www.santamelania.it

Turchia e Patmos: itinerario paolino, giovanneo, pa  tristico e
bizantino
di d.Andrea Lonardo

| testi che vi presentiamo sono le trascrizioni delle meditazdind.Andrea Lonardo nel
pellegrinaggio della parrocchia di S.Melania in Turchia e a Patmos, clgessiolto dal 18 al 27
marzo 2004. Solo alcuni testi di carattere piu storico sono stati ritoquatifornire indicazioni piu
precise a futuri pellegrini e visitatori. Data l'origine e la na#urdi questi testi, essi sono
chiaramente incompleti, tacendo, ad esempio, quasi completamente la idescdei singoli
monumenti visitati e la narrazione della storia della Turchia ottomanaodema, poiché esse
erano affidate, come di consueto, alla guida turca che accompagnava il viaggigdbménvece i
tratti della storia cristiana della Turchia, poiché questo aspetto eldatti a d.Andrea.
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Efeso, Meryem Ana: la memoria di Maria ad Efeso

L'omelia della messa a Meryem Ana, celebrata dinanzi alla “Casa ddddonna”, situata sul
monte Solmisso, a 9 chilometri da Efeso, non e stata registrataaMett disposizione on-line un
testo di p.lgnace de la Potterie che riguarda questo luogo. Il testatt® wall’articolo Maria e
stata a Efeso?ratto da I.de la Potterie, Storia e mistero. Esegesi cristiat@otgia giovannea,
SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.43-48.

Se Maria e stata a Efeso, vorrebbe dire che hatedguqui I'apostolo al quale suo Figlio 'aveva
affidata dalla croce. L'apostolo che, come ricorda poopel suo Vangelo, “da quel momento la
prese nella sua casa”. E’ infatti storicamente accertde Giovanni ha soggiornato a Efeso.
Allunanimita i grandi vescovi del Il secolo, da PapiaPalicarpo a Ireneo, attestano che
'evangelista € morto a Efeso, dove aveva scritsod Vangelo...

Papia, vescovo di Gerapoli verso gli anni 130-140, dice chsuwetempo alcuni cristiani erano
ancora alla ricerca di quegli anziani che avevanoiteeptrlare il vecchio Giovanni. Perché,
dicevano, era piu importante quella voce viva del Vangekuttii libri che potevano leggere. E
anche Ireneo, che é vissuto attorno al 200 a Lione, recetie quando era ancora ragazzo aveva
ascoltato il vecchio Policarpo, vescovo di Smirne idctcontava di quando lui stesso era giovane e
aveva a sua volta ascoltato gli apostoli che avevanoiviSignore.

Nel 1l secolo, insomma, c’e stato un netto spostamdatkinteresse da Paolo a Giovanni. Che e
durato anche nei secoli successivi. Ma, accanto a qudst@ essersi anche affermata una
devozione verso Maria. Lo attesta il fatto che esgssi@ Efeso, gia prima del 431, data in cui Si
svolse il terzo Concilio ecumenico, una chiesa dedaataria. E proprio in questa “grande chiesa
chiamata Santa Maria” si radunarono i vescovi che gigeno al Concilio. Questa basilica, la
prima del mondo a essere dedicata a Maria, il cult@ deiéle si sviluppo proprio dopo la solenne
definizione del Concilio, testimonia di una specialergica devozione degli Efesini verso la
Vergine. Ma da dove proveniva questa devozione? Perché dedice grande chiesa, proprio
come a san Giovanni che ci aveva vissuto a lungo, seaMan ha mai soggiornato a Efeso?
L’enigma puo forse essere svelato da un brano del ComtilEfeso che per lungo tempo non ha
ottenuto una corretta interpretazione filologica. Ih€ibo di Efeso era stato convocato a causa di
Nestorio, che rifiutava a Maria... 'appellativo di Ttekos, Madre di Dio. Nella lettera ufficiale
inviata dal Concilio alla citta di Costantinopoli, ddVestorio era vescovo, manca il verbo riferibile
a Giovanni e a Maria. Vi si legge infatti: “Nestorio, ilmovatore dell’eresia empia [I'arianesimo],
dopo essere giunto nella terra degli Efesini, la dbieplogo Giovanni e la Theotokos Vergine, la
Santa Maria..., dopo una terza convocazione...a® stondannato”. Per molto tempo ci si e
arrovellati sul significato di questa proposizione sdb@ta senza verbo. Ma in uno studio dal
titolo La venue de Marie a Ephése d’apres le témoignage du Concile deudi3dlicato in una
miscellanea in onore del mariologo francese Théodorélggdater fidei et fidelium(University

of Dayton, Dayton, 1991, pp. 218-235), pensiamo di aver atostattraverso una stringente
esegesi filologica, che il verbo e sottinteso, edstdgso che i vescovi del Concilio avevano riferito
a Nestorio.La frase va dunque cosi intesa: “Nestdriimriovatore dell'eresia empia, dogssere
giunto nella terra degli Efesini, la dowano giuntiil teologo Giovanni e la Theotokos Vergine, la
Santa Maria..., dopo una terza convocazione..até sbndannato”.

Tutto e cominciato con una mistica tedesca, suor HKatliimmerick, morta nel 1824.
Stimmatizzata, & gia iniziata la sua causa di beariimé. Uno dei massimi scrittori del
romanticismo tedesco, Clemens von Brentano, si carakedattolicesimo e divenne il suo fedele
segretario. Raccolse le sue “visioni” in un libro molwia la Vita di Maria, pubblicato nel 1865.
Questo libro venne tradotto anche in francese, e uria aovo nel convento dei padri lazzaristi di

1 (N.d.C.) Anna Katharina Emmerick & stata beatificatd @&aGiovanni Paolo Il il 3 ottobre 2004.
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Smirne. Poiché erano vicino a Efeso, si stupironotonche una contadina tedesca potesse
descrivere con esattezza quei luoghi che non aveva mai Wistodi loro, Eugéne Poulin, ironizzo
a lungo con i confratelli su questa stramberia. Poi,qoeiosita, organizzo una spedizione per
esaminare la montagna e vedere se c’era un postooctigpondesse alla descrizione fatta dalla
Emmerick. Sorprendentemente, lo trovarono: in una famsgtmonte Solmisso, tra Efeso e il mare,
scoprirono un punto che concordava perfettamente corstaiziene offerta dalla mistica tedesca.
Sivedeva la citta vecchia di Efeso e, nel mare, leighle che la fronteggiano. E c’era una sorgente
d’acqua che scendeva dal fianco della montagna. E propsiol bendio del monte, in un punto da
cui si vedeva il mare, trovarono le rovine di una c&sdacile immaginare il loro stupore quando
piu tardi, chiedendo a dei contadini del posto cosa fosgsgtle rovine, si sentirono rispondere:
“E’ la casa della Madre Maria”. Seguendo un’antica tradizj infatti, quei contadini ortodossi
abitanti in un villaggio a 17 chilometri di distanza, vrecavano tutti gli anni in pellegrinaggio, e
proprio nel giorno del’Assunzione...

Lo scettico Poulin era diventato ormai un convinto aseertel soggiorno di Maria in quella casa,
tanto che scrisse un favorevole libretto con lo psemiordi Gabrielovich. Il vescovo di Efeso
informo Roma. Una suora francese organizzo una racgoltandi per comprare il terreno. Si creo
un’associazione per salvaguardarlo. lo, con quattro compamgEsai per Efeso negli anni
Cinquanta, e il vescovo, monsignor Giuseppe Descufferessato a questi fatti, ce ne parlo a
lungo. Nel '52 e nel '53 fece compiere delle campagnealisil professor Adriano Prandi di Bari,
che guido gli scavi, presentd la relazione in un congressoano che si svolse in Portogallo.
“Questi ruderi” disse “sono resti di una chiesa bizaititli archeologi avevano infatti individuato
che il vestibolo di quella piccola costruzione risal@ad/Il secolo, I'abside al 1V, e la parte centrale
era stata trasformata in cappella in un’epoca impreciséa sotto la chiesa e stata trovata una casa
molto pit antica. Le ricerche archeologiche avevanattinfivelato una casa risalente al | secolo
dopo Cristo. E le ricerche compiute di fronte al piocadificio portarono alla scoperta di tre tombe,
due delle quali “orientate”: i corpi cioé erano stati $e&pon il capo rivolto verso la cappella. Nelle
mani stringevano delle monete risalenti agli impera@ustante (morto nel 350), Anastasio |
(morto nel 518) e Giustiniano (morto nel 565). Indice zheélevozione per questo luogo era gia
viva in quei tempi. Due anni fa, nel 1991, poiché ricorrevacento anni dalla scoperta di quella
Casa, i vescovi della Turchia hanno proclamato un Anno nwapar tutta la Turchia. La Casa e
diventata un luogo di pellegrinaggio dove vengono anchei maisulmani. Certo, la questione
dellautenticita della Casa di Maria e ancora aperta. ¢l scavi, che furono interrotti per i
problemi inerenti al governo turco, andrebbero ripresi ¢iruaati.

Efeso, nel teatro: S.Paolo e la Chiesa di Efeso

Paolo passa ad Efeso alla fine del secondo viaggio ajpostptima di tornare ad Antiochia, che
era citta importantissima a quel tempo — Antiochia, og@iérna Turchia, ha perso poi molta della
sua importanza, nel corso della storia successiva fimmggd Passa di nuovo vicino ad Efeso nel
terzo viaggio: decide pero di passare al largo della giter non subire ritardi” (tutte le persone
care lo avrebbero sicuramente trattenuto) e, a Mileamda a chiamare gli anziani di Efeso per
poterli salutare, come vedremo.

Il racconto di questi due passaggi € proprio ai capitoli 1&118 poi al cap.19 degli Atti degli
Apostoli. Paolo, quando giunge la prima volta ad Efesojigme da Cencre, il porto di Corinto. Sta
tornando indietro, in direzione della citta di Antiogh@alla quale €& partito per il suo secondo
viaggio missionario. Arriva in nave dal porto di Cencrgbarca appunto proprio qui davanti a noi,
dove appunto c’era il porto che, come sapete, nei se&o®Ipoi insabbiato, portando all’abbandono
della Efeso antica..
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La prima volta arriva ad Efeso cadxguila e Priscilla, i due coniugi scacciati da Roma a causa
dell'espulsione dell'imperatore Claudio. Sappiamo di quesemte da una notizia riportata dallo
storico romano Svetoni&vetonioci dice appunto ch€laudio espulse gli ebrei da Roma, poiché
c’erano tumulti nelle sinagoghe della citta per un motive ¢iene precisato da questa espressione
latina in ablativo assolutarfipulsore Chrestd, “a causa di un agitatore di nome Cresto”. Per il
fenomeno linguistico dello iotacismo (il passaggio dalnsuty” al suono “e” e viceversa, tipico,
per esempio, del passaggio da greco antico al greco nmpdkwve 'antico “Amen” si pronuncia
oggi “Amin”) “Cresto” si equivale a “Cristo”. Gli studiosiffermano — e noi siamo d’accordo con
guesta interpretazione — che Svetonio si riferisca @ defisioni causate dalla predicazione di
Cristo e del suo vangelo, ad opera dei primi cristiani. @Qupsovoca tumulti a Roma, nella
preesistente comunita ebraica romana e lI'imperatacbe-non € bene informato delle questioni
religiose relative al rapporto fra ebrei e cristiataglia la testa al toro, con un decreto di espulsione
di un gran numero di persone, dai suoi funzionari ifieati indistintamente come “ebrei”. Non
dimentichiamo che gran parte dei primi cristiani appartengappunto all’ebraismo e che,
probabilmente, solo nel 90 avverra I'espulsione definiteacristiani dalle sinagoghe, decisione
che e attribuita al cosiddetto concilio rabbinico dmda, in Israele. Claudio decreta questa
espulsione perché, evidentemente, meno di 10 anni dopo la edateesurrezione di Cristo,
nellanno 41 — datazione appunto dell’'espulsione di Claudid # gome di Cristo era cosi famoso,
fuori della terra di Israele, che era motivo di dissioni e tensioni a Roma, all'interno delle
sinagoghe, al punto da destare la preoccupazione imperiale.

Aquila e Priscilla sono famosi perché la loro casaitia un luogo dove si raduna la comunita
cristiana e dove viene annunziato il vangelo. Sono appia, una famiglia, non sono solo un lui ed
una lei, a differenza di altri evangelizzatori neotestatari. E proprio come marito e moglie,
offrono la loro relazione, perché diventi un luogo dirgelizzazione. La condizione dei nuclei
familiari, come quella del cristiano che, da solo, inconel’ambiente lavorativo tanti non credenti
e una delle situazioni piu adatte allannunzio del vangAladhe Charles de Foucauld, questo
cristiano francese che € il fondatore spirituale delixole Sorelle, nate senza che piccola sorella
Madeleine lo abbia mai conosciuto personalmente, dicexaes$ere soli e la situazione migliore
per annunziare il vangelo. Se uno fonda un grande monagteérmwon riesce facilmente a conoscere
le persone di quel luogo. De Foucauld diceva che e cosa buemon situazione da disprezzare —
guella di essere soli, come lui, o di essere comeldgupriscilla, marito e moglie. Questo permette
di fare la stessa vita degli altri, di abitare in upata casa, in un certo quartiere. Pian piano tutti ti
conoscono nella condivisione della stessa vita quotgiglh stessi negozi dove si fa la spesa, gli
stessi luoghi di lavoro, pian piano ti stimano e, a&drso questo rapporto personale, nasce la
possibilita di annunzio della fede. Fra l'altro, a diffieza di alcune interpretazioni restrittive di
Charles de Foucauld, lui teneva tantissimo allannunzticit® della fede e si rendeva conto che il
cristiano viene posto naturalmente in relazione caon credenti, dalla vita stessa, oltre a poter
scegliere di andare missionario in luoghi dove Cristo @@onosciuto. Queste occasioni erano da
vivere in profondita, proprio come motivi di annuncio digirfere.

Allora Aquila e Priscilla restano ad Efeso, per anmnecil vangelo, Paolo, invece, va via da qui
guasi subito. Tutto € descritto nei pochi versetti di At1B21, nei quali c’é anche un’espressione
molto bella al versetto 21:

¥Giunsero a Efeso, dove lascio i due coniugi, ed entrato nella sinagogaesamdiscutere con i
Giudei.?°Questi lo pregavano di fermarsi pitl a lungo, ma non accon&fitittavia prese congedo
dicendo: “Ritornero di nuovo da voi, se Dio lo vorra”.

Questa e un’espressione molto bella che i cristianitamme sempre. L'lslam I'ha ripresa dal
cristianesimo: “Inshallah”,Se Dio lo vuolé. Anche la lettera di Giacomo dice: “Non dire: doman
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faro questo, domani andro li, ma devi dire sempre: sddDworra, domani faro questo, se Dio lo
vorra, domani andro in quel posto” (Gc 4,15). Paolo di&s Dio vorra, ritornero ad Efeso e
spieghero il vangelo”. Gli Atti ci raccontano cleeiccessivamente alla partenza di Paolo, arriva ad
Efeso un giudeo chiamato Apollo (At 18,24), nativo di Alesise, e Priscilla e Aquila che ormai
sono rimasti soli, perché appunto S.Paolo se n'é anftafarendono con loro e gli spiegano il
vangelo e poi anche Apollo comincia a predicare con lB@po pochi versetti lo troviamo,
addirittura, predicatore del vangelo a Corinto, secondinggignamenti di Aquila e Priscilla. E’
proprio allora che Paolo, per la seconda volta, quesdta via terra, giunge ad Efeso. Fra l'altro e
proprio da Efeso che Paolo, durante questa seconda peaaaserivera la | lettera ai Corinti, nella
guale si parla anche di Apollo, perché i corinti, al paitvivere l'unita della Chiesa si dividono in
base ai maestri umani che hanno avuto, dicendo: “lo dboRaolo” ed “lo invece sono di Apollo”,
"Ed io di Cefa” (ICorl,12). Proprio alla fine della printkettera ai Corinti, Paolo scrivera: “Mi
fermero ad Efeso, fino a Pentecoste, perché mi gedauna porta grande e propizia, anche se gli
avversari sono molti’ (ICor16,8-9).

Ma leggiamo il cap. 19 degli Atti:

Mentre Apollo era a Corinto, Paolo, attraversate le regioni dell'altopiagianse a Efeso. Qui
trovd alcuni discepolfe disse loro: «Avete ricevuto lo Spirito Santo quando siete venuti alla
fede?». Gli risposero: «Non abbiamo nemmeno sentito dire che ci si@piritw Santo»’Ed egli
disse: «Quale battesimo avete ricevuto?». «Il battesimo di Giovanrpsseso.

E’ interessante I'importanza dell’acqua come simbolgeasiero umano. In questo testo degli Atti
vediamo proprio uno dei passaggi che ci mostra I'evohgzaecisiva apportata dal cristianesimo. Il
purificarsi con lI'acqua era una cosa che esistevaehedismo, come esiste nelle altre religioni.
L'acqua € un simbolo per tante religioni, € talmentdlab Anche Giovanni aveva detto:
“Battezzatevi nell’acqua”, ma per lui 'acqua era solosegno di penitenza. Uno si lavava con
lacqua, perché doveva attendere la persona piu importhrieessia, e doveva purificarsi dal
peccato per questa attesa. Giovanni diceva: “Verra ungj khe vi battezzera in Spirito Santo e
fuoco”. L’acqua del battesimo cristiano e il segno pandi un semplice perdono dei peccati, ma,
ora, della vita nuova di Dio stesso che viene donateedeati. E’ il segno dello Spirito di Dio e
dello Spirito del Figlio di cui 'uomo diviene partecipe.

Questi cristiani di Efeso erano quindi gia credenti,moa avevano ancora capito bene cos’era il
cristianesimo. Allora usavano solamente delle abluzionfipatorie, ma non ricevevano ancora lo
Spirito di Gesu. Paolo li battezza cobadlttesimo cristiana

“Disse allora Paolo: «Giovanni ha amministrato un battesimo di penitenza, dicermimpalo di
credere in colui che sarebbe venuto dopo di lui, cioé in GeSlopo aver udito questo, si fecero
battezzare nel nome del Signore G&stnon appena Paolo ebbe imposto loro le mani, scese su di
loro lo Spirito Santo e parlavano in lingue e profetavaiitmano in tutto circa dodici uomini.

E’ molto interessante la convinzione che lo Spirito t&ari rende uguali a Cristo, la grande
caratteristica del battesimo cristiano e questa unitd.agrton la sua vita che riceviamo.

®Entrato poi nella sinagoga, vi poté parlare liberamente per tre mesiuisdo e cercando di

persuadere gli ascoltatori circa il regno di DidMa poiché alcuni si ostinavano e si rifiutavano di
credere dicendo male in pubblico di questa nuova dottrina, si stacco da loro sepadiadepoli

e continud a discutere ogni giorno nella scuola di un certo Tiraf@uesto durd due anni, col

risultato che tutti gli abitanti della provincia d'Asia, Giudei e Grgooterono ascoltare la parola

del Signore.
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Come ad Efeso c’era la biblioteca di Celso che abbigipera visitato, cosi c’era, da qualche parte
negli scavi che stiamo visitando — il luogo non é statmm@nindividuato — questacuola di
Tiranno, dove probabilmente si insegnava la filosofia, la tliakg, la retorica, ecc.

Questo Tiranno gli diede il permesso di stare i spiggare il vangelo. Quindi Paolo si ferma due
anni qui. Possiamo immaginarlo passeggiare per le stassie £he stiamo percorrendo. Chissa
guante volte avra fatto in su ed in giu queste bellissinagle lastricate in marmo.

Succede subito dopo un altro fatto divertente che giicAtaccontano. Paolo comincia a fare dei
miracoli. Allora dei giudei che sono esorcisti dicof®e lui € cosi bravo, usiamo le stesse parole
che usa lui”. E’la mentalita magicd La magia ha l'idea che ripetendo delle parole anchease
capirne il senso si possano ottenere dei risultati.

Leggiamo questo episodio in At20,11ss.:

Djo intanto operava prodigi non comuni per opera di Padfal punto che si mettevano sopra i
malati fazzoletti o grembiuli che erano stati a contatto con lui edlatiie cessavano e gli spiriti
cattivi fuggivano.

3Alcuni esorcisti ambulanti giudei si provarono a invocare anch'essi il ndeheSignore Gesu
sopra quanti avevano spiriti cattivi, dicendo: «Vi scongiuro per quel @bsuPaolo predica».
YFacevano questo sette figli di un certo Sceva, un sommo sacerdote Jitietn spirito cattivo
rispose loro: «Conosco Gesul e so chi & Paolo, ma voi chi siéf#$uomo che aveva lo spirito
cattivo, slanciatosi su di loro, li afferro e li trattdo con tale @oka che essi fuggirono da quella
casa nudi e coperti di ferite.

Qui c’e il tentativo di usare il cristianesimo sardiventare cristiani, senza accogliere la veritaadell
fede. Questi esorcisti pensavano che usando le paisi@me come formule magiche avrebbero
potuto ottenere dei risultati. Lo spirito cattivo cagivenissimo invece che loro non hanno la forza
di Gesu e li aggredisce.

Continuiamo ancora a leggere At20,21:

“Dopo questi fatti, Paolo si mise in animo di attraversare la Macedoniacaib e di recarsi a
Gerusalemme dicendo: «Dopo essere stato la devo vedere anche Roma»

Questo e un altro aspetto bellissimo, soprattutto permaani:Paolo decide proprio qui ad Efeso

di venire a Roma | nostri antenati romani poi lo uccideranno, ma € Pabédecide di venire a
Roma a predicare, ad annunziare il vangelo - lo spiagper nella lettera ai Romani. Paolo
conosceva tante persone di Roma, per averne sentitmepar perché le aveva incontrate. Il suo
grande desiderio e di predicare il vangelo a tutti; pertquemle arrivare fino a Roma. Per questo
dovra tornare a Gerusalemme per poi partire per il quarggieiaquello verso I'ltalia. Non sara piu

un viaggio missionario come gli altri, poiché Paoloasportato in catene per essere processato a
Roma. Paolo ha appena maturato il desiderio di visitatkeaRoma quando scoppia ad Efeso una
sommossa contro di lui:

*\/erso quel tempo scoppid un gran tumulto riguardo alla nuova dottfflun tale, chiamato
Demetrio, argentiere, che fabbricava tempietti di Artemide in amemrocurava in tal modo non
poco guadagno agli artigianfli raduno insieme agli altri che si occupavano di cose del genere e
disse: «Cittadini, voi sapete che da questa industria proviene il nbsmessere?°ora potete
osservare e sentire come questo Paolo ha convinto e sviato una massa dngergolo di Efeso,
ma si puo dire di tutta I'Asia, affermando che non sono dei quelli faitbda mani d'uomo.
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Quindi questo signore, Demetrio, fabbricava questipietti per il culto di Artemide, questa dea
dalle molte mammelle, la dea Terra, che nutre tuttilioeleg vanno a lei.

Paolo, con la sua predicazione, toglie fedeli a quesieitd pagane e allontanando le persone,
indebolisce anche l'aspetto commerciale, togliendotlie fabbricanti di idoli di Artemide. Una
volta abbiamo riflettuto insieme su di una bellissiratazione di d. P.Sequeri che usava proprio
limmagine di divinita simili ad Artemide, per pensai@aahiesa! Diceva che alcuni considerano
la Chiesa proprio cosi, vorrebbero una Chiesa dalla quelehiare continuamente il latte. E
commentava: alla Chiesa non si va solo a chiederdes dare. Dopo anni di cammino deve
arrivare un momento in cui le persone dicono: “lo adessovoglio ancora avere altro: € giunto il
momenti di impegnarsi, di dare, di ricambiare tutto idehe mi e stato fatto” - avrete sentito tante
volte alcuni dire: “La Chiesa, questo gruppo o quest’aimgppo, non mi da piu stimoli, me ne
vado”. In realta le persone dopo un po’ di tempo dovrebimeparare a giocarsi. Diceva Sequeri:
“Se tutti vanno a succhiare come si va da queste divamiéatali, poi quando arriva uno che ha
veramente bisogno non trova nessuno che abbia portato spialco

Comunque Paolo, pian piano “mette in minoranza” - pareugn’espressione attuale — i fedeli di
guesta divinita che rappresentava la fertilita, a ctii ¢bhiedevano, a cui tutti quanti andavano per
attingere nuovo latte, nuova vita, nuovi figli e cosi via.

*’Non soltanto c'& il pericolo che la nostra categoria cada in discreditoamehe che il santuario
della grande dea Artémide non venga stimato piu nulla e venga distrutta la gracilenta che
I'Asia e il mondo intero adorano».

8All'udire cid s'infiammarono d'ira e si misero a gridare: «GrandeA¥témide degli Efesini!».
**Tutta la citta fu in subbuglio e tutti si precipitarono in massa nel te#étascinando con sé Gaio
e Aristarco macédoni, compagni di viaggio di Padf®aolo voleva presentarsi alla folla, ma i
discepoli non glielo permiserd*Anche alcuni dei capi della provincia, che gli erano amici,
mandarono a pregarlo di non avventurarsi nel teaffintanto, chi gridava una cosa, chi un‘altra;
l'assemblea era confusa e i piu hon sapevano il motivo per cui eranoiaccors

Lo scenario e ora proprio quello del teatro in cui siaPassiamo proprio precisare il luogo ed
averlo dinanzi agli occhi. Come sempre, ci sono ipmgmlo. lo scherzo sempre su questo, quando
gualcuno viene da me e mi dice: “Sa, padre, molti pensheo.”. Ho imparato benissimo che in
realta i “molti” sono tre persone, lui, sua moglié suo piu caro amico! In questi casi basta far
presente che ci sono altri tre — e spesso molti di gite-pensano esattamente il contrario e che
sono molto contenti di quello che si sta facend@rdblema & che alla maggioranza delle persone
non importa nulla di quello che succede. Nel caso di qukspaita di Efeso, la gente sta li senza
sapere neanche bene di cosa si debba parlare. Ad umpusttointerviene il cancelliere che riesce a
calmare la folla:

%alcuni della folla fecero intervenire un certo Alessandro, cheuid6ii avevano spinto avanti, ed
egli, fatto cenno con la mano, voleva tenere un discorso di difesa davamipalo.**Appena
s'accorsero che era Giudeo, si misero tutti a gridare in coro per gdasi ore: «Grande e
I'Artémide degli Efesinil»>°Alla fine il cancelliere riusci a calmare la folla e disse: ¢&iini di
Efeso, chi fra gli uomini non sa che la citta di Efeso € custodesnagdiod della grande Artemide e
della sua statua caduta dal cield%Poiché questi fatti sono incontestabili, & necessario che stiate
calmi e non compiate gesti inconsufti\Voi avete condotto qui questi uomini che non hanno
profanato il tempio, né hanno bestemmiato la nostra &f&arcid se Demetrio e gli artigiani che
sono con lui hanno delle ragioni da far valere contro qualcuno, ci sono per quegiondii e vi
sono i proconsoli: si citino in giudizio I'un l'altro®®Se poi desiderate qualche altra cosa, si

Turchia e Patmos
-8-



www.santamelania.it

decidera nell'assemblea ordinari€C'e il rischio di essere accusati di sedizione per I'accaduto di
oggi, non essendoci alcun motivo per cui possiamo giustificare questo assenibraftE con
gueste parole sciolse I'assemblea.

Il cancelliere fa un discorso molto tecnico: in questsoaaon c’e alcun problema giuridico, Paolo
non ha fatto nulla di illegale. Se la gente se ne abbandona il culto di Artemide, € un problema
vostro, e un problema di sfiducia verso le antiche divimtin € un caso legale o politico. Tultti,
dopo che il cancelliere ha sciolto 'assemblea, sevanno a casa. Paolo, sapendo che il rimanere
sarebbe un pericolo ed avendo gia compiuto 'annunciovaiegelo, decide di partire per andare
prima a Gerusalemme e poi a Roma.

Efeso, nella Basilica del Concilio: Maria Madre di Dio e la reale umanita

e divinita di Gesu

Qui siamo in un luogo dellefeso bizantina Ho chiesto alla guida turca dove potrebbe essere il
luogo della sinagoga dove Paolo predicava e mi ha rispost@icbeme a volte le sinagoghe sono
diventate chiese, potrebbe anche darsi che questo siayd lnziale della predicazione paolina,
prima che Paolo si spostasse in un posto come la sduldtamno.

Comunque questa era una grande chiesa, ne vedete davanfaasie. Qui ha celebrato anche
Paolo VI. E’ la grande chiesa dove si e tenutoihcilio di Efeso del 431 d.C.

Qual era il problema teologico che ha dato origine atitiorche qui si € tenuto? Voi sapete che la
fede della Chiesa é sempre la stessa, ma insieme depeesgpiegarsi meglio dinanzi a problemi
nuovi che vengono via via posti. E’ evidente, ad esempiodail’origine che Gesu e il Figlio di
Dio. E’ lui stesso ad affermarlo - pensate solo pkmabola in cui Gesu racconta che Dio ha
mandato tante volte tanti servi a chiedere frutti alla signa, fino a che gli € rimasta solo la
possibilita di inviare il Figlio stesso, con quelle pardoddlissime che esprimono il pensiero di Dio:
“Che faro ora? Mandero mio figlio, avranno rispettoudi’l A Nicea, che visiteremo fra qualche
giorno, &, pero, venuto il momento di affermare solermmen quello che la Chiesa ha sempre
creduto, perché c’era chi negava questa verita.

Ecco che una cosa analoga € avvenuta, ponendo i presupgliasttonvocazione del concilio di
Efeso. Il Patriarca di Costantinopohlestorio, negli anni 429-430, ha cominciato a dire: “Si, e
vero, Gesu e Figlio di Dio, ma noi non possiamo dire Maria € la madre di Dio - come diceva
tutto il popolo - perché Dio non ha madre; Dio e lui padirtutti e viene prima di tutti, senza essere
generato da nessun essere umano”. Dire che Dio hanadee — cercava di insinuare - significa
tornare al paganesimo antico, dove gli dei si generattandi loro. Con queste argomentazioni
Nestorio pensava di aver convinto il popolo che in reafgasbagliato dire che Maria era la madre
di Dio. La sua proposta € che Maria fosse chiamatalgsmente madre di Gesu. | vescovi, pero,
si riunirono proprio qui e decretarono che quello che plgbm aveva sempre detto, cioe che Maria é
la Theotokos( ), la Madre di Dio, era invece I'espressione piu giusta della fede cnistia
e che era eretico chiunque la rifiutava. Spiegarondvddre di Dio € una espressione tipicamente
cristiana, che esprime splendidamente la nostra feide.cBe Maria € la Madre di Dio non vuole
dire che Maria ha generato la Trinitd ma che, ess&®ku al contempo vero Dio e vero uomo,
colei che genera in terra il Figlio dell'uomo - e Maha veramente fatto nascere Gesu in terra - €
Madre anche del Figlio di Dio in questa terra. L'afferinae della Theotokos e l'esatto
corrispettivo nella vita di Maria dell’'unita, nellunigaersona divina della natura umana e della
natura divina in Cristo. Gesu e uno, vero Dio e vero yasua Madre in terra € Madre in terra del
vero uomo e del vero Dio. Chiaramente il concilio @96 non vuole affermare che Maria € la
madre nell’eternita del Figlio; il Figlio di Dio naseelo dal Padre nell’eternita.

Questo e proprio 'annunzio anche dell’evangelista Giovanid, fra poco mediteremo: in Gesu la
carne umana e la divinita sono unite, non si possonaquarare. Allora, proprio per affermare
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guesto il Concilio di Efeso, radunatosi in questa basil@a31, ha stabilito che affermare solo che
Maria € Madre di Gesu, rifiutandole il titolo di Madrelip, € un impoverimento, perché vuol dire
negare che Gesu e veramente Figlio di Dio. Se Geésw\ero Figlio di Dio — e chiaramente lo é -
non si puo allora non dire anche che Maria EHaotokosla Madre di Dio. Il Concilio afferma cosi
che questo termine - gia usato nei secoli precedenti pnonessere rifiutare, e parte essenziale
della fede della Chiesa.

La prima chiesa che nacque a Roma, in omaggio al GomtilEfeso - molti di voi lo sanno
certamente - &.Maria Maggiore. La sua costruzione fu iniziata probabilmente un anrmmo db
concili, nel 432, proprio come ringraziamento e come glawa profonda del dogma mariano, da
Sisto Ill. Fu, fra laltro, la prima grande basilicamana costruita per esplicita decisione del
pontefice, essendo le altre state iniziate per volanthe dell’'imperatore Costantino e di sua madre
Elena. Il Papa fu all'origine anche dell'iconografia dwisaici della Basilica di S.Maria Maggiore.
Ma la questione dogmatica non si chiuse con il cond#ib431. Lo stesso problema, con termini
solo apparentemente diversi, si ripropose nel 449.

Eutiche, un monaco di Costantinopoli, affermo, in quaghi: “E’ vero che Gesu & vero uomo e
che il Figlio di Dio é vero Dio, ma quando avviene lint@zione, in realta non si puo piu parlare di
due nature. Dio € molto piu grande delluomo, la natura uréagaasi come se scomparisse e
rimane in Gesu solo la divinita. E’ talmente fordepresenza di Dio in Gesu che la natura divina si
impossessa a tal punto di lui che non resta piu 'umaititiche cerco di far valere questa dottrina
proprio qui ad Efeso. Avvenne, infatti, proprio qui quello éhehiamato il fatrocinio di Efeso’,

un concilio indetto nel 449. A rappresentdqgapa, Leone Magng era stato inviatan diacono di
Roma, llaro, che diventera in seguito Papa. llaracche difendeva la dottrina della Chiesa che
affermava in Cristo una completa divinita ed una completanita dovette scappare perché
rischiava di essere ucciso dai partigiani di Eutichecc&eifugio presso la tomba dell’apostolo
Giovanni che fra poco visiteremo e solo per poco sfugghadide. Fu questo, fra l'altro, il motivo
per il quale, llaro, una volta divenuto papa, sciolseibwi dedicare una cappella all’evangelista
Giovanni, in ringraziamento della salvezza ottenuta perréaecessione, all'interno d8lattistero
Lateranense E’ il motivo per cui la Basilica del Laterano si ahiera poi anche Basilica di
S.Giovanni Evangelista (oltre che di S.Giovanni Battisedi su questo l'articolo che ho scritto per
il sito www.santamelania.iflal titolo La dedicazione della Basilica del Lateran&anti Giovanni
Battista ed Evangelista, nella sezione Roma e le asiidhe)

Il “latrocinio di Efeso” fu subito condannato a Calcedodize anni dopo, nel 451, nel famoso
Concilio di Calcedonia | vescovi li riuniti affermarono la grande professiaidede: Gesu € una
sola persona, ma in due vere nature, umana e divinaomfuse.

Gesu e completamente uomo, e libero come ogni uomo, peng&aun UOMoO, ama come un uomo,
dorme, ha bisogno di mangiare, ma attraverso questa antatid la pienezza di Dio, tutto Dio, e
presente in quelluomo ed ogni gesto di Gesu e anche espredsitmesua divinita. Giovanni —
continuiamo a contemplarlo - € proprio I'evangeliste sempre ci conduce a passare dalla reale
umanita di Gesu, alla sua reale divinita. Giovanni chiaffmiracoli” di Gesu “segni”. Ogni gesto
di Gesu non e mai solo un gesto umano, ma in essdaseé @ manifesta la sua divinita. Se Gesu
parla dellacqua con la samaritana, € per parlare sefa- non solo di un acqua che disseta e della
guale si torna poi ad avere sete — di un’acqua che zarppill&a vita eterna e che solo il Signore
puo dare e che, in fondo, € lui stesso.

Gesu fa risorgere Lazzaro, ma questo e segno che laiReSurrezione e la Vita”. Gesu compie
un gesto umano, terreno, ma e il Figlio di Dio chedmnpie in mezzo a noi. E d’altro canto, il
Figlio di Dio, compie quel gesto — e tutta intera la gtesenza — proprio nella umanita realmente
presente e viva di Gesu.
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Questi che abbiamo visto sono, allora, i due eventimportanti avvenuti proprio in questa chiesa:
guello decisivo del Concilio del 431 e quello che sara a magitiutato dal successivo concilio di
Calcedonia. Ed entrambi si riferiscono alla reale umagditalla reale divinita di Cristo.

Uno dei motivi, come abbiamo gia visto, per cui si parldadalesenza di Maria ad Efeso, di una
sua permanenza in questi luoghi, € proprio perché il Cortiliefeso cosi afferma: “In questo
luogo, dove € giunto Nestorio... dove anche Giovanni ei@¥asenza il verbo. Da questo gli
studiosi moderni hanno dedotto che la frase voglia dime:qtiesto luogo, Efeso, dove giunse
Nestorio, dove gia giunsero nel passato anche Giovadari&”. E quindi questa chiesa dedicata a
Maria, la ricorda.

Efeso: appunti sulla lettera agli Efesini da testi di R.Penna

| brevi testi che seguono erano stati preparati in vista di una introduzidadediera agli Efesini
da presentare nel corso della visita degli scavi, che poi, per radidempo, non e stato possibile
fare. Il primo e tratto da R.Penna, Lo scopo della lettera agliikfgs L.Padovese (a cura di), Atti
del 1l Simposio su S.Giovanni Evangelista, Istituto Francescano di Spirtu&dntificio Ateneo
Antonianum, Roma 1992, pagg. 29-39. Il secondo € tratto da R,Penna, Il “mysteaotiho,
Paideia, Brescia, 1978, pagg.87-89. Nel primo, a partire, dal rapporto fra gcledi I'articolo
chiama etnico-cristiani e quelli che chiama giudeo-cristiani (cioe istiani provenienti dal
paganesimo ed i cristiani di origine ebraica), si analizza la realta detlaita di vita del’'uomo
nuovo generato da Cristo. Nel secondo si sintetizzano i dati della risata@ncetto di “mistero”
in S.Paolo e, specificamente, nella lettera agli Efesini, so#ahdo che, nell'epistolario
dell’Apostolo, il termine “mistero” non vuol dire tanto cio che e ingoansibile, cid che non si
puo capire, ma piuttosto cio che 'uomo da solo non pud conoscere se Dio noaldp ma che
appunto, in Gesu, finalmente é stato donato agli uomini di conoscere.

Lo scopo della lettera agli Efesini

C’e un concetto che a mio parere costituisce I'efemali coagulo dellinsieme della tematica
epistolare e che tradisce il motivo di fondo perEf@sini € stata scritta. Esso viene espresso nella
formulakainos anthroposcuomo nuovo», che, pur essendo, di risonanza paolineraletente nel
NT si trova solo nella nostra lettera. Per di pidfdemula ricorre due volte, in due punti per cosi
dire strategici, a formare il punto focale di entranib parti della lettera: in 2,15, dove essa
condensa il tema dellunione ecumenica tra etnico-anisteé giudeo-cristiani, e in 4,24, dove
esprime la nuova identita individuale del battezzatovelldi ontologico ed etico. E’ come se la
doppia ricorrenza di questa espressione rappresentasse ¢atiaella lettera agli Efesini, con i
guali essa vede non soltanto teoricamente il mistastiacro in se stesso, ma anche concretamente
la situazione storica dei suoi destinatari etnico-enstiLo stesso concetto ricorre pure, in una
formulazione analoga, in 3,16 (eis ton iso anthroponadacwita di fede e di carita, e nella sezione
4,1-16 che fa da ponte fra le due grandi parti epistolaridjpe che anche i ministeri ecclesiali
hanno il compito di condurre tutti i cristiani alla sta@t dell«uomo perfetto» (4,13is andra
téleion).

In primo luogo, i lettori etnico-cristiani hanno bisogno ee&ga loro ricordato insistentemente il
nuovo status sociale di cui sono entrati a far pdatehiesa, comunita di battezzati e credenti in
Cristo, non € una setta basata sull’apartheid neira@atnfdei cristiani di provenienza giudaica;
guesti anzi hanno obiettivamente un posto d’onore, poichéptpei hanno sperato nel Messia»
(cf. 1,12), hanno goduto di una cittadinanza che ora viergivisa per grazia dai nuovi venuti (cf.
2,12.19) e sono stati portatori di una promessa di cui inpatentano solo ora immeritatamente
partecipi (cf. 3,6). La chiesa percio e la realizzazidh&n insieme ecumenico, interreligioso e
interculturale. Proprio questo significa diventare «uoraovo» (cf. I'esegesi di 2,15) in senso
collettivo: i cristiani, non importa di quale proveniersgano, sono chiamati a formare in Cristo un
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solo corpo e un solo spirito. La lettera intende rictaiee i suoi destinatari etnico-cristiani, non
tanto al fatto che essi non devono allontanare dagg&leo-cristiani, ma piuttosto al fatto che non
devono separarsi e isolarsi da essi, poiché senzdelsi@e esisterebbe nemmeno la chiesa. Efesini
suppone una forma di anti-semitismo piu teorico che qmatiasato piu sulla dimenticanza che
sull'intolleranza, comunque non meno grave, perché smme in un tentativo (non sappiamo
guanto consapevole) di rimozione d’lsraele dall'orizeodella propria identita. Uomo nuovo,
dunque, e la comunita cristiana in quanto sa e deve assehitaimtegrare in se stessa anche
I'antico: non per un mero ripescaggio storico, ma persemaplice necessita strutturalél fine di
rimarcare inequivocabilmente questo stato di cose, 'audorefesini fa ricorso al concetto di
«mistero», desunto dalla teologia apocalittica: in quealey da una parte esso dice che l'unione di
giudei e pagani in Cristo e nella chiesa e fondata nelnté i Dio, quindi non € riducibile ad una
pura contingenza storica, e, dall’altra, esso dice pueelaisua realizzazione reca il segno della
novita escatologica, quindi € un dato tanto inedito qudefinitivo (cf. soprattutto 3,5-6).

In secondo luogo, gli originari lettori di Efesini vengoeseortati a vivere coerentemente ogni
giorno la loro novita personale. Col battesimo, infatiscuno € diventato individualmente «uomo
nuovo» (e “luce nel Signore™: 5,8); e il nostro auterelilunga in una parenesi anche dettagliata,
che traccia un cammino etico molto concreto e sftatoe L'annuncio, che caratterizza la prima
parte della lettera, nella seconda diventa esigeneaarigelo fonda e stimola un adeguato
comportamento morale. Ma queste non sono soltanto dhezioai di principio. E’ importante
invece cogliere il nesso tra i due elementi proprio dldiveella nostra lettera e dei suoi destinatari.
Infatti, lo sganciamento di costoro da Israele implicamavitabilmente una ricaduta nel
paganesimo, non solo ideale ma morale (cf. soprattutié-¥0). Ritorna qui il tipico concetto
dell'apologetica giudeo-ellenistica (cf. Sap. 13s; Rm 1,18-3)prwlo cui la falsa conoscenza di
Dio ingenera una aberrante moralita. Al contrarapgrendere il Cristo” (cf. 4,20) conduce a vivere
“nella giustizia e nella santita della verita” (4,2@)autore di Efesini vede i suoi lettori correre |l
rischio di essere riassorbiti dall'uomo vecchio e dedlaebra dellimmoralita, e la sua insistenza
sugli avverbi di contrapposizione tra il passato e il pries€‘una volta, adesso”; “non piu”), non
solo nella prima parte della lettera (cf. 2,2.11.13.19; B). @a anche nella seconda (cf. 4,14.17.28;
5,8), rivela quanto fosse presente il richiamo a vivengienezza la loro acquisizione battesimale,
facendo soprattutto dellamore reciproco il proprio tcassegno (cf. il frequente, tipico
complemento “en agapéi’ in 1,4; 3,17; 4,2.15.16; 5,2). La pareceside fino a interessarsi, e
ampiamente, dei rapporti interni alla vita domestica &R21-6,9), mentre lallegoria finale
dellarmatura sottolinea tutta la serieta della postaioeay(cf. 6,I0ss). Per Efesini, dunque, non
basta che 'uomo nuovo sia stato creato al momentdatébsimo, poiché occorre I'impegno a
diventarlo ulteriormente giorno per giorno. Evidentateei suoi lettori avevano bisogno di
sentirselo raccomandare.

Infine, il tema della novita antropologica € presentehaneella sezione 4,1-16, dove il concetto
dell'unita ecclesiale si combina dialetticamente con quidlla diversita ministeriale. Lo scopo dei
vari ministeri € di condurre tutti «alluomo perfettdlaastatura della pienezza di Cristo, affinché
non siamo piu bambini...» (4,13s), ed era gia preparata gaeghiera del mittente per il
rafforzamento dei suoi lettori “nelluomo interiore” (3)16.a posizione di questo brano nella
struttura della lettera gli conferisce la funzione dittd’'union fra la sezione teologica (1,3-3,21) e
guella piu propriamente parenetica (4,17-6,20). Cio equivaleomascere agli stessi ministeri

2 Suggestiva @ la rilettura della parabola del figlioldigo (cf. Lc 15,11-32) alla luce di Ef, proposta da M.Baidtael
and the ChurchRichmond VI 1969, pp. 83-85, 99,104: diversamente da Lc, Efdprén considerazione non la
reazione del fratello pit anziano ma quella del piu gioviugeale deve abituarsi a vivere con quello, senza miete
statuti speciali, poiché é insieme che formano léet@adella casa paterna. Tuttavia, scrivendo che iroifiene detto
nulla né contro I'antica alleanza né in favore di upaégno missionario nei confronti di Israele (cf. pp. 108-1B8jth
non sembra tenere conto della grave affermaziorigldid-15a (Cristo “ha annullato nella sua carne lininegia
Legge fatta di precetti e decreti”), secondo cui la A@atata ormai tolta di mezzo, almeno come motidivisione.
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ecclesiali un compito di mediazione, quasi maieutiete tla favorire la crescita dell’ “uomo
nuovo” verso l'eta adulta, sia nel senso di promuogarentenere 'unione ecumenica tra i giudeo-
cristiani ed etnico-cristiani (cf. la funzione paradigiceadi Paolo in 3,1-9), sia nel senso di istruire
i battezzati nella traduzione della loro fede in vitaaf{icf. la funzione dei «pastori e maestri» in
4,11 con 4,20-1). Soprattutto, appare sufficientemente clelaeoquesto compito ministeriale si
innesta e prosegue quello degli «apostoli e profeti» (2,20; 3.5:, 4lild)i i primi appartengono
ormai ad un passato relativamente lontano, mengeoinsli garantiscono il nesso tra di essi e le piu
recenti forme di ministero ben conosciute nelle comduhei destinatari di Efesini...

| lettori di Efesini sono in una particolare condiz¢ di rischio, anche se non risulta provocata
dall’'esterno e non € descritta in termini esplicitstoi che l'autore non fa riferimento ad alcun
oppositore specifico, come avviene invece nelle altreretpaoline (cf. Rm 3,8; 16,17s; 2Cor
11,5.13; Gal 1,7; Fil 3,2.18s; ITs 2,14)23. Solo in Sb&egge un generico accenno a dei vuoti
disturbatori della vita morale, che si possono intendéreneglio come semplici tentazioni
provenienti dal’ambiente pagano in cui i cristiani vivoi0 che caratterizza la chiesa efesina in
sostanza non € una positiva dottrina eretica, ma laanaacdi un approfondimento della novita
ecclesiologica e morale e di un autentico radicameiaila parola annunciata nella vita (cf. Mc
4,16-17"). Per questo l'autore insiste, come abbiamo detle,rhtteristiche dell’ “uomo nuovo”
(2,15; 4,24), «interiore» (3,16) e «perfetto» (4,13): i lettovodke prendere fortemente coscienza di
cio che col battesimo sono diventati, sia collettieate che individualmente, e tradurlo in vita
vissuta, in una costante crescita verso «l'interooph@r di Dio» (3,19)24. La lezione che egli
intende dare € che per vivere in pienezza l'identitai@natnon € necessario attendere I'occasione
di un’esplicita minaccia, ben configurabile nei lineamdntpecifici avversari; normalmente infatti

il cristiano non deve confrontarsi con «la carne gaitgue» ma con «i padroni di questo mondo
tenebroso» (6,12), insieme generici e reali. Tuttavissif@on € comandata da un pessimistico e
ansioso atteggiamento di difesa; al contrario, la suasdéma di serena contemplazione e la
esuberante proclamazione di una vittoria gia conseguftaisto, tale da porre fin d’ora «nei cieli»
I'esistenza del cristiano (cf. 2,4-7), conferisceediidri la costante certezza di «un libero accesso in
piena fiducia» a Dio padre (cf. 3,12;2,18). E l'agiografo, appuntende ricordare alla sua chiesa
che cristiani autentici si puo e si deve essere, non pepalamica opposizione a ben individuate
persone avverse, ma neanche in un inerte e comodo &iagiaformistico all'originario stile
pagano di vita, poiché invece il semplice battesimo (&8B;4,30) e I'appartenenza ad una originale
comunita di credenti (cf. 2,19-22) recano in sé tuttafiaafmecessaria e la ragione sufficiente per
impostare e condurre una vita nuova, pacifica e non padema anche ben distinguibile e non
conformistica, la quale comunque sta tutta intera slostgno della ricca, traboccante e multiforme
grazia di Dio (cf. 1,7.18.19; 2,7; 3,10.19.20). Dalle pagine delldandettera si sprigiona la gioia
tranquilla dell’essere cristiani e di esserlo intersat®, in un atteggiamento profondamente
positivo, sia nei confronti del mondo (poiché tutto sow ha ormai Cristo come capo; cf. 1,10.20-
23; 4,6.10), sia nei confronti della storia (poiché da una plsri@ele appartiene strutturalmente al
piano salvifico di Dio, e, dall’altra, tutte le gestbno ordinate a condividere la stessa grazia del
Vangelo: cf. 2,11-3,12). Di qui nasce anche l'inderogabile gnpedella testimonianza, se non
proprio della missione, che deve investire tutta la cledsessere a raggio universale (cf. 3,10), con
una partenza molto concreta tra le pareti domestichg,@%-6,9).

Questo, a grandi linee, e 'insegnamento che 'autore vogdartire, e di cui la comunita necessita.
Che esso poi venga espresso in uno stile particolarreetd@ene e parzialmente condizionato da
un’atmosfera culturale pregnostica, cio dipende rispetigrde dal genio personale del mittente e
dal clima ambientale che egli respira...

L’intento pastorale dellautore di Ef si potrebbe anche \edmimpendiato in tre verbi che
gualificano i tre livelli della vita cristiana: Bidénai, ‘tonoscere, intendere” (1,18;cf.1,8; 3,18.19;
5,17), esprime l'aspetto intellettivo della fede e comurlgusomponente sapienziale dell’identita
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cristiana; 2krataiothénai,‘essere rinvigoriti’ (3,16; cf. 1,13; 4,23.30; 5,18; 6,10; e Igdlisa della
panopliain 6,11-17), esprime l'aspetto di gratuita divina e insiemargirdismo della vita cristiana
mediante la pienezza dello Spirito; @ripatésai, ‘tamminare” (2,10; 4,1.17; 5,2.8.19; cf. 2,10;
5,9.11), esprime l'aspetto pratico e vissuto dell'essergasrispunto d’arrivo e di verifica dei due
gradi precedenti. Nessuno dei tre momenti pud sussisdeselo, né in coppia con uno solo degli
altri due.

Il “mysterion” paolino

Nel N.T., il tema defwotfpiov riceve un trattamento unitario soltanto da Paolo. kiidr@assi del
suo epistolario (1Cor2,1-7; Rom. 16,25; Col. 1,26.27; 2,2; 4,3,%13,3.4.9; 5,32; 6,19; ad essi si
puo attrarre Apocl0,7) € dato individuare la presenza di wtieMi dalla profonda valenza
teologica (di norma qualificato semplicemente conlieMistero), il quale, mediante lo schema
nascondimento-rivelazione, ci introduce fino all'inbireegreto della sapienza di Dio e alle sue piu
profonde intenzioni sulla storia. Gia quest’'ultima osaeione e distintiva, poiché delimita il campo
semantico del Mistero, distanziandolo dalle speculazosmologiche proprie di alcune sezioni
della letteratura sapienziale, o comunque dando ad essdoue secondario.

L’esposizione precedente ha inteso mettere in luce ilidali diversi e complementari, che ci
permettono di accostarci adeguatamente al tema.

Il primo livello, forse il piu evidente, € quello del suovehire, cioé del suo passaggio dal
nascondimento alla manifestazione e realizzazione m®igee fino alla consumazione finale;
lindividuazione di queste varie fasi ci dice che il Mré#n ha un percorso, un tragitto da compiere
e che quindi esso ha a che fare con la storia. Noratsa dunque di una pura nozione astratta,
conoscibile solo per rapimento mistico o ispirazionmetth disgiunta da ogni precomprensione. E’
invece dalla concreta e oggettiva esperienza storicee olie dai documenti letterari che ce
I'attestano, che si puo accedere alla sua identificazionqualche modo percio la stessa traiettoria
del Mistero condiziona la sua definizione.

Il secondo livello € quello delle varie componenti irdeiohe, che ci permettono di definirne
lessenza. L’analisi fatta ce lo ha squadernato nei su@ittro aspetti costituivi: teologico,
cristologico, ecclesiologico, antropologico, permgrare con 'ammettere un largo margine di
eccedenza quanto alla sua comprensibilita. Ne risulta unear@mplessa e ricca.

Comunque, sullo sfondo dell'apocalittica giudaica (qumra)iaabbiamo riconosciuto che |l
Mystérion affonda le sue radici in un piano d’intergeatquindi in una decisione operativa di Dio;
esso anzi, propriamente parlando, non solo si fonda ongiste e si identifica appunto con
'eudokia (ebr. 2z6n) dell'insindacabile volonta divina, la quale si esaroil vivo della storia. e
della convivenza umana, e della quale le varie componemtidadte non sono che prolungamenti
e concrezioni. Rimane quindi essenziale, al fine dilee: conto preciso del linguaggio paolino,
mantenere alla base della sua polivalenza semanticandetto apocalittico-sapienziale di un
‘disegno’ (lat. consilium) di vasto respiro stori@ costitutivo. Fondamentalmente il Mistero
riguarda cio che si puo variamente denomirtdbeua (= ‘volonta’: Ef. 1,9),c00ia (= ‘sapienza’:
ib.3,10: ‘multiforme’!), BovAn (= ‘decisione’: Is. 46,10)gpobeoic (= ‘proposito’: 2 Tim. 1,9),
mahisébét (= ‘progetto’ 1 QS 11,19) di Dio. Non solo la Chiedaomo nuovo, ma anche Cristo
stesso, oltre che il divenire storico, fanno partesatiao al suo livello, di questo unico Mistero
germinale: «tutto cio che sara fu nel tuo beneplacito®$ 11,18: k61 hannihja birsone kHa.
Adottando il paragone di una clessidra, possiamo dire ithpassaggio dallo stadio di
nascondimento-progettazione a quello di rivelazionezzatione avviene in tutte le sue parti
attraverso una strozzatura obbligata che, fuor di metafrappresentata da Gesu Cristo. Egli
percio sta al centro del Mystérion divino, a partiresie concepimento pretemporale fino alla sua
esecuzione storica (cfr. EfL,9-10). Soltanto attraverso di lui acquistano poi rilesasla la
componente ecclesiologica sia quella antropologica:swio la loro conoscenza, ma anche la loro
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esperienza vissuta (cfr. anche 1C?/16: «chi mai conobbe il pensiero del Signore-Dio cosi da
istruirlo? ma noi abbiamo il pensiero di Cristo», chenedia appunto quello di Dio). Il Mistero di
Dio ha poi un destinatario ultimo ben preciso, anevitabile: 'uomo, sia egli ebreo o pagano;
ambedue le parti (come esponenti delle divisioni piu iBt@e esistenti nell'umanita) sono
chiamate proprio a dar vita, a livello di Chiesa, ad un nuoedo di rapportarsi comunionalmente,
sulla base di un autentico rinnovamento personale-ingéegidn una prospettiva di speranza.

Tutto questo e compreso nel concetto paolino di Mysigri@uale pertanto viene ad assumere un
valore di cifra per indicare il contenuto sostanzialel messaggio cristiano, connotato
particolarmente nell’aspetto fontale del ‘santo dise@hd)S 11,19) di Dio. Puo essere interessante
notare che tale formulazione tematica, iniziataagdipe da 1Cor. 2,1.7 in una cornice di riflessione
sapienziale sulla divina stoltezza del messaggio @ztiae, viene poi ripresa e sviluppata piu tardi
nelle due lettere gemelle di Col-Efunitamente alla chiusa di Romed estesa ad orizzonti
semantici piu vasti. Se ne puo dedurre onestamente cpeskdlo, nella maturita della sua vita e
della sua teologia, ha finalmente scoperto ed elabanatooncetto unico e sintetico per la sua
riflessione sul messaggio cristiano. Volendone tentan conclusione, una definizione
compendiosa, potremmo dire cosi: il Mystérion e l'inggeutabile beneplacito salvifico di Dio che,
facendo perno sulla ineguagliabile statura personalBedii Cristo crocifisso-risorto, si realizza
linearmente nella storia e nell'éschaton secondo unbicdugimensione comunitaria (= ekklesia) e
individuale (= uomo nuovd) Il Mistero paolino ci conferma che il Dio biblico, inomenti e forme
diverse,moAvpepmg yoi molvtponmg!: Ebr 1,1) € pur sempre un Dio «per noi» (Rom. 8,31) e «con
noi» (Mt. 28,20).

Efeso-Selcuk, Basilica di S.Giovanni: per leggere e  d amare I'evangelista
Giovanni. Appunti tratti dagli studi di p.Ignace de la Potterie (di
d.Andrea Lonado).

La meditazione su S.Giovanni Evangelista, nella basilica di S.Giovanni ad, Efes e stata
registrata. Mettiamo a disposizione on-line una selezione di branl.deda Potterie — oltre ad un
breve testo di notizie patristiche su S.Giovanni di D.Mollat, in Appendate erano stati raccolti
in vista di quella meditazione. P.Ignace de la Potterie, gesuita bplgéessore del Pontificio
Istituto Biblico di Roma, e stato chiamato a sé dal Signore all’eta di 89 Bhhisettembre 2003.
Questa antologia di suoi brani vuole essere anche un omaggio al valore della st mel
campo della Scrittura ed, in particolare, negli studi sul IV vangelo.

Nel presentare alcune delle ricchissime riflessionpdie la Potterie sul vangelo di Giovanni,
vogliamo innanzitutto partire da quello che, a ragiongeduita belga considera il versetto centrale
dellEvangelo giovanneo. Dinanzi alla realta dei segmmiati da Gesu e dal segno supremo che é
Gesu stesso, Giovanni non perde mai di vistaealta storica, sensibile, terrena, umana
dell’'evento che gli € dinanzi agli occhi, ma sa vederessala realta divina, eterna che é
presente. La&aompresenzadel divino e dellumano nella vicenda dell’evangeloo&ial cuore di
tutta la sua testimonianza. Cosi risponde p. de la Rott#eidomande di Antonio Sotci

Nell'ultima cena Gesu dice: “Chi ha visto me ha visto il Padre” 9)4E’ il versetto centrale del
guarto Vangelo. Vedere fisicamente Gesu non bastava, ovviamente: anche riesuoi lo
vedevano eppure lo ritenevano semplicemente un uomo di Nazareth, anzi un enpésteedere

® L'awv. ‘linearmente’ non allude necessariamente ad limea retta; come si sa, la linea pud essere anoha @
spezzata. L'importante & di non dire “puntualmente” (com&a la storia e I'éschaton ci fosse totale disooitfl) e
neppure ‘ciclicamente’ (come se tutto fosse destinatmagterno ritorno).

* Guardare per credere, Intervista a padre Ignace de la Pottaridndonio Socci, da Il cristianesimo invisibile.
Attualita di antiche eresie, | libri di 30giorni, Ed. SEI, Trer 1997, pp.31-39.
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e udire fisicamente Gesu, un uomo con un volto, una carne, era indispenpabileervenire
progressivamente a contemplare in lui, con I'occhio della fede, iid=ajl Dio, cioé a scoprire in
lui il Verbo fatto carne. E’ Gesu, con le parole, i gesti, i malgccon tutta la sua presenza, che
introduce al Mistero e conduce dal “vedere” un uomo di carne al riconosterguella carne, il
Verbo di Dio. Il “vedere” fisico, per tutto il Vangelo, € la viaad’cesso al Mistero. Questa
pedagogia del vedere diventa esplicita — € Gesu stesso che la spiegaapiteb 20. E pochi
finora sembrano averlo capito.

Dunque cosa e possibile scoprire?

Il punto di partenza € cio che si vede con questi nostri occhi di caroemsncia dai segni, come |l
sepolcro vuoto o il giardiniere, un uomo reale in cui s'imbatte Maria Maddalemapoi riconosce
in lui Gesu... E’ una progressione. Anche del verbo vedere: primexbbwgreco , che vuol
dire scorgere, notare qualcosa. Pui che troviamo per la Maddalena e vuol dire guardare
attentamente, osservare. Poi il verbo , al perfetto greco che esprime la forma perfetta del
verbo vedere e che io tradurrei qui “ora vedo perfettamente, contetrggaso profondo di cio che
vedo”. Dunque dall’accorgersi di qualcosa alla contemplazione del Mistero diri@ila realta
visibile, questa €& la dinamica della prima fede cristiana, secondo i Vari§jeuna storia
raccontata attraverso gli occhi degli apostoli. Certo. L’evangelista pema di descrivere, nei
primi testimoni della risurrezione, I'approfondimento progressivo del goardo su Gesu. |l
semplicefiézerv (accorgersi) dell’inizio, diventa uno sguardo attento, scrutat@eeferv), ma la
pienezza della fede pasquale e espressa solo dal verbo al perfetto. stdoilvBignore” come
annuncia la Maddalena ai discepoli. L’evangelista ha curato tutti i particalaquesto capitolo?
Il capitolo e costruito in maniera concentrica. Primo episodio: i due apo&tmtro e Giovanni, al
sepolcro (vv. 1-10). Secondo: I'apparizione alla Maddalena (vv. 11-18). Teggapdtizione ai
discepoli senza Tommaso (vv. 19-25). Infine, quarto: I'apparizione in peegdeipmmaso (vv. 26-
29). Il primo episodio € parallelo al quarto e il secondo al terzo. Quastidtura sottolinea che la
fede in Cristo risorto si basa sulla testimonianza “di quelli che hanstwvi sepolcro vuoto e il
Signore vivo”. Sono parole di padre Donatien Mollat. Non si parla piu, spesso, stoqoedo
oggi...

Dunque, cosa riferisce il testimone Giovanni?

Limitiamoci alle apparizioni pasquali. Il primo episodio, Pietro e Giovaansepolcro, la tomba
vuota, le bende e Giovanni che “comincio a credere” (non “credette” coecéa la traduzione
normale, perché subito dopo aggiunge: “Infatti non avevano ancora compreso la &&)ittirla
fede iniziale del discepolo che Gesu amava. Anche per la Maddalena é chata la
purificazione progressiva del suo sguardo. Quando riconosce quell’uomo dice ttvlags tu!”.
No, non € piu il maestro di prima. Maria e legata alla vecchia immagfieeaveva di lui. Ma poi
accetta il riconoscimento della fede: e il Signore risorto. E’ lidsso che glielo dice. Allora
capisce: Gesu non € piu come prima pur essendo sempre la stessa persona.

Poi I'apparizione ai discepoli senza Tommaso.

| discepoli sono pieni di gioia “alla vista del Signore”. Diranno a Tommasabbiamo visto il
Signore”. Lo avevano riconosciuto prima che aprisse bocca, perché avevamsitaaw la
testimonianza della Maddalena. E’ molto importante saper accettare una cdsatgnonianza.
Cio che Tommaso non fa. Lui diffida della testimonianza dei suoi anesiu @oleva educare |l
loro sguardo cosi: la prima tappa e il vedere fisico, i segni, quindidlere su testimonianza, infine
vedere e contemplare con lo sguardo trasformato dallo Spirito che perdieattaliere il senso
delle cose, tutta la profondita della realta

® Cfr. su questo brano nel nostro sito, alla seziona@ppdimenti, il testo dal titolo: Brani di difficile irtpretazione
della Bibbia VII, Gv 20,29 “Gesu disse a Tommaso: “PerahBai veduto, hai creduto: beati quelli che pur non avendo
visto hanno creduto” di Ignace de la Potterie.
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La gloria del crocifisso innalzato in Giovanni

Lo sguardo di Giovanni coglie in profondita cosi cio cheealizza nell’evento della croce. Non
solo la resurrezione e glorificazione di Gesu, mdaygua crocifissione partecipa dello splendore
della gloria. Cosi spiega p. de la Pott&rie

Nei Sinottici, Gesu predice che dovra soffrire molto; annuncia che “sarérnito, flagellato e
crocifisso” (Mt 20,19) e che il terzo giorno risorgera. Giovanni, irejeennunciando la passione di
Gesu la presenta come una “esaltazione”. Lo fa nei capitoli 3 (Mefsetl5), 8 (versetto 28) e 12
(versetto 32). L'ultimo € il brano piu esplicito: “Quando io saro innalzagadltatus] da terra
attirero tutti a me”. Nel versetto precedente Gesu avevadé&ra ¢ il giudizio di questo mondo,
ora il principe di questo mondo [satana] sara cacciato fuori”. Gesu, innalzat@uda,tprendera il
suo posto, divenendo re e attirando tutti a sé. Ma, come si vedra piu d\ematitazione di Gesu
non avviene in paradiso, ma sulla croce...

Giovanni non nega la realta. La materialita degli avvenimenti che raccantane intatta.
Giovanni pero mette in rilievo, a differenza dei Sinottici, I'agpdi regalita, di trionfo, di vittoria
sul male, di valore salvifico, che e insito nella passione e nalléersubita da Gesu Cristo; indica
il senso degli eventi. Questi aspetti emergono anche durante la suassioné. Alla fine del
processo fatto dai Romani, Pilato conduce Gesu di fronte alla folla e ‘tcee homo”, ecco
'uomo (Gv 19,5). Gesu indossa i simboli della regalita: oltre alla corahiasgine) ha ancora il
mantello (i Sinottici, invece, dicono che la porpora gli € stata tolteggendo Giovanni si ha
addirittura I'impressione (erronea) che Gesu vada alla croce indossando la @oeplarcorona (di
spine). E c’e un impressionante parallelismo, anche letterario,arsceéna avvenuta nel pretorio
nel luogo chiamato Gabbata (Gv 19, 13-16), e quanto accade ai piedi della crocalgotaGGv
19, 17-22). In entrambi i casi Giovanni pone I'accento sul tema della regalitagntrambi i casi &
Pilato, cioé il detentore del piu alto potere civile, che rendeogbri a Gesu. “Ecco il vostro re”
dice alla folla radunata davanti al pretorio (Gv 19,14); poi sopra la croce sgive: “ll re dei
Giudei” (Gv 19,19). E’, di fronte al mondo, una proclamazione della regalit@rdito fatta in tre
lingue: in ebraico (la lingua di Israele), in greco (la lingua della cultueain latino (la lingua del
potere civile). Questo episodio viene raccontato solo da GiovanmorEe un caso se nella
tradizione cristiana la Via crucis, ispiratarincipalmente al racconto di Giovani, diventa una via
trionfale. Giovanni scrive che Gesu esce dalla citta “baiulans sibcem”. Abitualmente viene
tradotto: “Portando la crocada sé. In realta la traduzione corretta é: “Portando la croqeer sé,
cioe portandola come strumento della sua vittoria. San Tommaso d’Aquino confersta que
traduzione. Dice: “Cristo porto per sé la croce, e per gli em@ an grande ludibrio ma per i
fedeli un grande mistero. Cristo porta la croce come un re porta il setirg, come segno della
sua gloria, della sua sovranita universale su tutti. La porta come un greewitorioso porta il
trofeo della sua vittoria”. E nei primi secoli san Giovanni Crisostoraveva gia usato
un’espressione analoga: “Egli porto sulle proprie spalle il segno del trionfo”

La croce in Giovanni non e piu solo un patibolo, diventa “la croce di Gesuina formula che
altrove nel Nuovo Testamento viene usata solo da Paolo per parlare detarssivifico della
croce di Cristo (cfr 1Cor 1,17).

Insomma, in tutto il racconto di Giovanni ogni piccolo dettaglio attira l'atiene su questo
diverso livello di lettura. Per esempio, solo i Sinottici parlanalae ladroni, Giovanni si limita a
parlare di altri due in mezzo ai quali viene crocifisso Gesu (“mediutem Jesum”): la centralita
di Cristo e un altro segno della sua dignita.

® |.de la Potterie, Il trofeo della sua vittoria, daella Potterie, Storia e mistero. Esegesi cristiarmlegia giovannea,
SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.33-37.

Turchia e Patmos
17 -



www.santamelania.it

Un altro esempio: Giovanni sta vicino a Maria, ma ella sola sta vieifeocroce di Gesu. E’ Maria
la piu coinvolta con la croce di Gesu, Giovanni e in secondo piano. E Marita @s&conda volta
viene chiamata da Gesu, come era gia accaduto a Cana, “donna”. E' questo ihéetrsato
nell’Antico Testamento per designare la Figlia di Sion. Nei prd&gtia e Baruch “la figlia di
Sion” é la donna che dopo l'esilio richiama a casa tutti i dispersi. Sattwdce Maria, la madre di
Gesu, una donna concreta, realizza quella prefigurazione scritturisticarialM ricevendo il
discepolo come figlio, attua nella realta 'immagine della Figlia di Sioo¢ ¢a Chiesa, che vede
tornare i suoi figli dall'esilio. Per Giovanni, € il momento in cizisce la Chiesa, nelle due persone
presenti sotto la croce: la madre di Gesu rappresenta gia la Chiesagyladrdiscepolo che Gesu
amava rappresenta tutti i discepoli: diventando figli di Maria (“Ecco tuadnme”) diventano tutti
figli della Chiesa. La croce, in Giovanni, € vista in prospettivelesiale.

Un altro elemento proprio soltanto a Giovanni nel racconto della crocifisstorappresentato dal
sangue e dall'acqua che escono dal costato di Gesu Cristo morto, quando vienatpaitiia
lancia del soldato (Gv 19,34): I'acqua simboleggia lo Spirito Santo dato da Gesw @tlat
Chiesa (Gv 19,30) e il sangue attesta la realta del sacrificio, il dofla diéa di Cristo, col quale
“tutto € compiuto” (Gv 19,28).

Anche nella sepoltura di Cristo emerge un dettaglio “regale”. | @&itenta chili di balsamo (cento
libbre di mirra e aloe) che, secondo Giovanni, sono stati utilizzetedevano una misura media.
E’ una quantita che poteva essere utilizzata per un re. Si apre gia qubspgitiva sulla Pasqua
(Gv 19,31-42).

E’ indubbio, alla luce di quanto abbiamo detto, che Giovanni da una visione dedla differente
da quella degli autori dei tre Vangeli sinottici. Per Giovanni, celdogroce non viene annullata,
non ci presenta una visione gnostica; ma quell’avvenimento e letto nellakreza gloriosa. E’
cio che ha ben presente la Chiesa nella sua liturgia.

Ci sono solo due precetti e due peccati

Al centro del pensiero di p. de la Potterie, stannaiée ®nsiderazioni sul concetto di “verita” in
S.Giovanni. A questo tema il gesuita aveva dedicato lapsuderosa testi di laurea (per una
presentazione di questo tema vedi la sintesi elabdedia stesso p. de la Potterie e pubblicata on-
line sul nostro sito nella sezione Approfondimenti damolo: “Che cos’e la verita? Verita biblica e
verita cristiana”). E’ dalla “verita” che e Gesu afiscendono gli unici due precetti che S.Giovanni
sembra avere in mente: fede e 'amore Cosi ancora p. de la Pottérie

Partiamo... dalla dichiarazione di Gesu: “lo sono la via, la verita eita;wessuno va la Padre se
non attraverso di me”. Nessun uomo della storia ha mai parlato cosi dessostPer comprendere
bene queste parole bisogna metterle in relazione con il mistero dethiazione ossia del fatto
che, in Gesu, si realizza il mistero di “Dio con noi” (Mt 1, 28junicita dell'incarnazione del
Figlio di Dio, che e Gesu Cristo e la ragione fondamentale dell’unicitta derita cristiana. Un
altro testo fondamentale € quello del Prologo: «La grazia della verita acdad@esu Cristo» (Gv
1, 17). L’incarnazione e evento unico nella storia delle religioni: quelloai@lla storia, Gesu, era
il Figlio di Dio venuto da presso il Padre. Percio dobbiamo sempre clire un apoftegma dei
Padri del deserto: «Colui che persevera nella memoria di Gesu, eosiglia verita». Cosi viveva
anche san Paolo: «Per me, vivere e Cristo e il morire un guadagnb?, (£l); tutta la sua opera
missionaria consisteva in questo: «Far conoscere tra i Gentili langjitla ricchezza di questo
mistero: Cristo in voi, la speranza della gloria» (Col1, 27).

Ma se la verita cristiana € un avvenimento che & mistero, si coogmhe abbia una relazione
intima con lo Spirito Santo. La verita € un evento, si, ma un evestatake, un mistero che deve

" |.de la Potterie, La verita del cristianesimo da ladPotterie, Storia e mistero. Esegesi cristiatenkgia giovannea,
SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.159-161.
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essere sempre approfondito dal di dentro. E proprio qui che & necesséuiazlane dello Spirito.
Se Gesu Cristo € la verita, € anche vero che «lo Spirito € l@wdf Gv 5, 6); Giovanni e I'unico
autore del Nuovo Testamento che usa I'espressione «lo Spirito deli@sveontrariamente a cio
che pensava Gioacchino da Fiore nel Xlll secolo, lo Spirito non porta una vertdva, diversa da
guella di Gesu: al contrario, lo Spirito della verita ci a ricordare euttio che ha detto Gesu, per
insegnarcelo dal di dentro, cosi ci fa entrare “in tutta intera la t&})i(Gv 16, 13).

Scrive monsignor Luigi Giussani nel libro Il cammino al vero € un’éspea: «Ha veramente
incontrato Cristo solo chi possiede il suo Spirito: “Se uno non ha lo SgiiitGristo non e dei
suoi”, cioe e un estraneo, un incapace di sorprenderne l'intima fattarajatura segreta, di
diventare familiare del suo mistero».

Questo doppio rapporto della verita con Cristo e con lo Spirito ci apre ungettd&g veramente
nuova per la nostra vita cristiana, per la morale cristiana. Per compmmdzEncora meglio,
partiamo adesso da un altro celebre testo giovanneo: «Dio € amorew 41 & 16). Qui di nuovo
dobbiamo insistere sull’assoluta novita di una tale affermazione. Nelle raligioni si parla per
esempio della profondita del mistero di Dio, della sua grandezza, della sudtat della sua
giustizia, ecc. Ma solo il cristianesimo ci insegna: “Dio ha tanto anilattondo che ha mandato il
suo Figlio unigenito affinché chiunque crede in lui [...] abbia la vitarete (Gv 3, 16).

Una tale rivelazione trasforma la morale cristiana. Gesu ci ha lagaiat solo comandamento, che
e un comandamento nuovo, quello di amarci gli uni gli altri, come lui ha amat@Grol3, 34).
Solo cosi si spiega il fatto, a prima vista paradossale, che tutta la engi@rannea e praticamente
“una morale della verita”. Si compendia in due precetti fondamentali: la f@the ci apre al
Mistero) e I'amore (che ci fa vivere nel mistero della @zébne).

Per converso Giovanni sembra conoscere, nella suazésta e semplicita ricchissimeplo due
peccati: il rifiuto della fede in Gesu e I'odio del fraello. Ecco come il gesuita belga presenta,
dopo l'Incarnazioneil peccato del mondo(é significativo che il Battista, in Giovanni, chiaousi
Gesu:: I'Agnello di Dio che toglie “iI” peccato del monéio)

Prima di imbattersi personalmente nella novita del cristianesimooggettivamente ancora
possibile una religiosita umana o persino una posizione di indifferenza non merezeginéue.
Ma l'incontro col fatto cristiano rivela I'apertura o la chiusura del cuatieognuno di fronte alla
scelta di Dio, di fronte al modo storico in cui il Mistero ha stejtatuitamente di rivelarsi. Per
guesto, per Giovanni l'unico peccato mortale e [lincredulita, che rasforma in odio.
Un’incredulita che non € piu indifferenza di fronte a cio che non si conosreifiuto e negazione
di cio che si e visto. Puo odiare il cristianesimo solo chi in quatobeo lo ha incontrato, chi ha
visto e odia cio che ha visto. Lo dice Gesu stesso, sempre nd@l@d®t dopo la frase da lei
citata: “Chi odia me, odia anche il Padre mio. Se non avessi fatto inan@elzzo opere che nessun
altro ha mai fatto, non avrebbero alcun peccato; ora invece hanno visto e hanno odiatal me
Padre mio” (Gv 15,23-24).

Qual e la radice di questo odio?

Ci sono molti passi che illuminano. Quando Gesu identifica se stessopaoreidisceso dal cielo, i
Giudei mormorano: “Costui non e forse Gesu, il figlio di Giuseppe? Diédumiosciamo il padre e la
madre. Come puo dunque dire: Sono disceso dal cielo?” (Gv 6, 42). Quando Gesinsagmie
al tempio, alcuni dicono, rivolti ai capi farisei: “Non e costui quelleeacercate di uccidere? Ecco,
egli parla liberamente e non gli dicono niente. Che forse i capi abbiano ricmtosiavvero che
egli e il Cristo? Ma costui sappiamo da dov’e, il Cristo invece quand@ verssuno sapra da dove
sia” (Gv 7,25-27). Lascia spiazzati il fatto che Gesu era un uomo cottieun uomo di cui Si

8 |.de la Potterie, Perché I'odio del mondo? da I.de t&eRe, Storia e mistero. Esegesi cristiana e teolgigigannea,
SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.103-107.
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conosce il nome, la data di nascita e il paese dove aveva vissuto. petaede di identificarsi
col Mistero, di “farsi Dio” (Gv 10,33). Lo scandalo davanti a questa @sat che coincide col
mistero stesso dell'incarnazione, diventa obiezione rabbiosa nei Giudenameaccettano la
liberta assoluta del Mistero nello scegliere come gratuitamente comunicansquRsto ci sono i
tentativi di lapidarlo (Gv 8,59; Gv 10,31). Dalla parte opposta c’'e la poseidella folla dei
semplici, che crede ai segni e che Giovanni descrive poco piu avisiditi della folla invece
credettero in lui, e dicevano: “Il Cristo, quando verra, potra fare sqgaigrandi di quelli che ha
fatto costui?” (Gv 7,31). Eppure anche il “successo” della missione publblicGesu, i frutti della
sua predicazione, diventano insopportabili e scatenano la reazione ostile.

Soprattutto dei capi religiosi...

Davanti alle folle che seguono Gesu, i capi del sinedrio s'inquietano: f@bgamo? Quest'uomo
compie molti segni. Se lo lasciamo fare cosi, tutti crederanno ire luerranno i Romani e
distruggeranno il nostro luogo santo e la nostra nazione” (Gv 11, 47-48). Ma piitiavé una
frase ancora piu rivelatrice: “I farisei allora dissero tra loro:Vedete che non concludete nulla?
Ecco che il mondo gli € andato dietro!” (Gv 12,19). Questo e importanti.cBstianesimo fosse
una cosa totalmente estranea alle attese ultime del mondo, cioé di ogmi momsusciterebbe
alcuna reazione. Se Gesu fosse stato un predicatore di idee rekgioseali, anche elevatissime,
lo avrebbero lasciato fare. E invece la sorpresa € che il mondo suibisascino della sua
presenza, che non e del mondo ma che risponde alle attese del mondoell’osliitita sono cosi
cattivi solo perché carichi del rinnegamento di questo fascino verso quattes# potere del
mondo non riesce a tenere sotto controllo...

Ma all'inizio, la ragione era piu profonda, anche perché il cristianesima veniva ridotto a una
mera morale. Gesu dice che non € lui a giudicare il mondo, ma che il masdo gfiutandolo, si
autocondanna. Gesu lo spiega a Nicodemo: “Dio non ha mandato il Figlio nel mondo per
giudicare il mondo, ma perché il mondo si salvi per mezzo di lui. @decin lui non e
condannato; machi non crede € gia stato condannato, perché non ha creduto nel nome
dell’'unigenito Figlio di Dio” (Gv 3,17-18). Gesu e venuto per salvamdndo, ma questa salvezza
non & un automatismo meccanico. Davanti al fatto cristiano che entra nel mbmdondo si
divide. Gesu lo ripete dopo I'episodio del cieco nato: “lo sono venuto in @uesindo per
dividere” (Gv 9,39). Una frase che molte edizioni dei Vangeli, sbagliattdducono: “lo sono
venuto nel mondo per giudicare”. Non giudicare, ma dividere. Una divisibaenon e voluta da
Gesu: egli viene e propone se stesso. Davanti a questa proposha Igésegue, e chi lo rifiuta e si
autocondanna. L’'immagine di questa divisione e proprio I'epilogo dell’episodio €eb ciato. I
cieco € il discepolo che accetta di seguire Gesu, il punto piu dranordicrifiuto dei farisei
I'espulsione del cieco dal tempio. Da questa divisione nasce visitignee Chiesa. Da una parte la
folla, che, alla fine, sobillata dai capi, chiedera la condanna di Gesu; l&ltie i suoi, pochi, che
escono dal tempio e lo seguono. Per questo Gesu usa subito dopo 'immagine dEbaBiooe:
“Egli chiama le sue pecore ad una ad unkeeonduce fuori (Gv 10,3).

La parola“anticristo” e fra i termini propri del corpus ioanneum (cioe l'inséedegli scritti del
Nuovo Testamento attribuiti all’evangelista Giovanrk). espressione originaria di Giovanni,
proprio perché l'evangelista vede concretizzarsi, in oppos alla presenza del Cristo, la
possibilita di opporsi a Lui, a Gesu. L'opposizione alleefedstiana € I'apice del male possibile.
Ecco un breve testo di p. de la Potterie al riguardo

° |.de la Potterie, Lo spirito dell’Anticristo da |.de Patterie, Storia e mistero. Esegesi cristiana led&o giovannea,
SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, p.6.
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Il problema affrontato da Giovanni appare molto simile a quello odierno: coneerdisre gli
spiriti per vedere se provengono effettivamente da Dio? La risposta fontidendi Giovanni € che
il riferimento a Gesu Cristo e la misura su cui basarsi. “Da qogxitete riconoscere lo spirito di
Dio: ogni spirito che riconosce che Gesu Cristo € venuto nella came B#0o; ogni spirito che non
riconosce Gesu, non e da Dio” (1 Gv 4,2). E’ interessante notare2ghieecisamente in questo
contesto che Giovanni introduce, primo fra tutti, il termine “antiris(1 Gv 2, 18); come
altrettanto interessante e considerare qual € la situazione storica icvar@i ha di fronte. Il fatto
e molto attuale: c’é uno scisma all'interno della comunita giovannea, alcumd sndati via.
L’evangelista non ne fa una questione sociologica — sul genere dei disabbassecolarizzazione
cosi in voga nel nostro tempo — bensi colloca questo evento nella pr@spetivogico-
escatologica: “Come avete udito che deve venire l'anticristo, dofata molti anticristi sono
apparsi” (1 Gv 2, 18). Questi anticristi sono appunto coloro che, pur appartenestdnoemente
alla comunita, non possedevano piu lo Spirito di Cristo. “Non erano dei nositg @iovanni;
percio € bene che se ne siano andati, perché “doveva rendersi manifedtora tutti quanti, non
sono dei nostri”. Dunque il pericolo di uno spirito separato da Cristo, iiqmo dell’anticristo, e
un pericolo eminentemente interno alla comunita dei credenti, cioe alEs&hAnche se Giovanni
parla di “spirito del mondo” (“il mondo giace sotto il potere del maligno®, quel “mondo”
penetrato nel seno della Chiesa a costituire la vera insidia per la fede.

“Diventare figli” in Giovanni

Possiamo ora considerare altri termini caratteristéd linguaggio giovanneo. Ognuno di essi ci
rimanda alla comprensione di fondo che egli ha del noistkrGesu, il Verbo. Innanzitutto
linsistenza sutdiventare” figli di Dio, reso possibile dall'Incarnaziotfe

Questa concezione (N.d.C. cioé che non sia necessario diventardi fijh, ma che lo si sia in
partenza, per il semplice fatto di essere nati come uomini) pretérme@are un avallo
nell’affermazione di san Tommaso d’Aquino secondo cui “considerando la geaeladji uomini,
per tutto il tempo del mondo, Cristo e il capo di tutti gli uomini,s@eondo gradi diversi” (Summa
theologica Ill, 8, 3) ripresa dalla costituzione pastorale Gaudium et ghencisi “secondo gradi
diversi” e “in certo modo” non si rispetterebbero tutti i dati delfede cattolica. E infatti lo stesso
Concilio, nella costituzione dogmatica Lumen gentium (13), seguendo fedelendmtalizione,
distingue chiaramente tra la chiamata di tutti gli uomini alla salvezZappartenenza in atto dei
credenti alla comunione di Gesu Cristo. Secondo il metodo proprio diltutieelazione biblica.
Se, con l'incarnazione del Verbo, la figliolanza divina fosse attribuita ohatemente a ogni
uomo, il mistero della scelta o elezione e quindi la fede, il battes la Chiesa non avrebbero piu
alcun ruolo costitutivo per la salvezza gia presente nella profondita di oghos@nma, ogni
uomo, in virtu dellincarnazione del Verbo, acquisirebbe automaticamentehearse
inconsapevolmente, “I'esistenza in Cristo” ricevendo cosi, in vilélla sua trascendenza come
persona umana, gli effetti salvifici della redenzione operata da GestoC8arebbe un “cristiano
anonimo”...

Basta tornare al Nuovo Testamento e al modo in cui san Giovanni, il disqaediitetto, descrive
la figliolanza divina, per mostrare come tale figliolanza non € un immediagepss naturale ma
sempre un dono gratuito che il Signore elargisce a chi sceglie, e cveailie nella fede (“Non
Voi avete scelto me, ma io ho scelto voi”, Gv 15,16). Sono soprattatidesti di Giovanni che
trattano della figliolanza divina promessa da Gesu e sperimentata dalaooestun versetto del
Prologo (Gv 1,12) che parla del nostro potere di diventare figli di Digyrina parte del dialogo

19 de la Potterie, Figli di Dio non si nasce, siatita da |.de la Potterie, Storia e mistero. Esegistiana e teologia
giovannea, SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.169-175.
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con Nicodemo (Gv 3,1-8), che descrive tutto cio che compie lo Spirito iBardi per realizzare la
nostra generazione e la nostra nascita come figli di Dio; infine due pa#lai prima lettera (1 Gv
3, 6-9; 1 Gv 5, 18-19) dove vengono descritti gli effetti spirituaticgali nella vita concreta del
cristiano, quando egli vive la sua divina figliolanza e diventa cosi “impetZalier I'argomento
che stiamo trattando, sono significativi soprattutto i primi due passi scipati. Nel Prologo (Gv
1,12-14), Giovanni scrive: “A gquanti lo accolsero, diede il poteréidenirefigli di Dio, a coloro
[cioé] che credono nel suo nome: [il nome di colui che] da Dio e statorgeng ]. Si, la
Parola si fece carne e venne ad abitare in mezzo a noi, e noi abb@rtemplato la sua gloria, la
gloria dell’'unigenito | ] venuto da presso il Padrergp #o ] pieno della grazia
della verita”.

E’ importante notare in questo brano del Prologo innanzitutto 'uso del venanire (y ),
sul quale i commentari non dicono quasi niente. Proprio questa scelta limguisitimonia come
intende Giovanni la figliolanza divina: figli di Dio si diventa, non sl®initio solo in virtu della
propria natura umana. La figliolanza divina non € un dato acquisito a priori, un posses®o,st
implicito nella propria nascita naturale. Si diventa figli di Dio — co@esu dice nel dialogo con
Nicodemo — quando si e “generati dallacqua e dallo Spirito”. E ci0 accade quando un
avvenimento, il battesimo e la fede ci introducono in munava dinamica dell’essereg mettono un
dinamismo nuovo nella nostra esistenza. Questo tesoro fa di tutta laurviteammino, un
progredire, sempre preceduti e accompagnati da quei fatti di grazia operatSidgabre che
tornano a sorprendere il cuore nutrendo cosi la fede. Insomma la figliolanzsa dien € un
marchio metafisico impresso nel destino di ognuno, lo sappia 0 non lo sappia, itb wagin lo
voglia. E’ piuttosto un dono che si riconosce e si accoglie nella feke.if@erpella la nostra
liberta, tanto che Dio stesso, secondo I'immagine stupenda di san Bernha atteso con
trepidazione il si di Maria. L’altro termine chiave del brano del Prolaggda parola potere
(é ), che indica anch’essa non un possesso, ma un dinamismo. Non si diventalfiglirdi
maniera automatica, per legge di natura, ma per la fede. E’ la fededtgpdato per diventare figli
di Dio: non una fede vaga e anonima, mero anelito religioso, comune almeno in ataasoni
della vita a tutti gli uomini, ma la fede di chi “crede nel suo noméfi.espressione che troviamo
piu volte in Giovanni: la vera fede consiste nel “credere nel norh€igko unigenito di Dio” (Gv
3,18). Ne segue che la nostra figliolanza non puo che essere una partecipaladiggiahnza di
colui che si e manifestato tra noi come “il Figlio unigenito venuto desgo il Padre”. Questo
potere di diventare figli di Dio, questa fede sorge, rimane e eresme accadde alla fede dei primi
discepoll. Proprio cido che & accaduto ai primi discepoli resta gempre I'esperienza
paradigmatica di come si diventa figli di Dio. Perché la stessagmzs che ha suscitato la fede
nei primi che ha scelto, continua ad operare nel presente, cosi da stugéstare la fede anche
oggi nel cuore degli uomini che il Padre gli da (cfr. Gv 17,2). Il dialogo Nicodemo costituisce il
brano piu lungo ed esplicito per il tema della figliolanza divina. Deii \zmpetti qui toccati,
occorre sottolineare soprattutto I'insistenza sull’azione dello Spi8anto nell’esperienza della
figliolanza divina. Gesu spiega a Nicodemo: “Se uno non e stato generato da’ae dallo
Spirito non puo entrare nel regno di Dio” (Gv 3,5). Quindi la via d’accessiantare “figli nel
Figlio” e possibile solo a chi viene generato dallo Spirito nella fedwlebattesimo (indicato da
Gesu in questo passo col segno dell'acqua). Anche le teorie che riducagielarfza divina a un
automatismo, quasi fosse un marchio di dominio acquisito impresso da Dio suoogmiindicano
spesso lo Spirito quale artefice di questa operazione. Secondo questegteaomini sarebbero
per natura titolari della figliolanza divina, a prescindere dalla fede, daldsatto e dal proprio
libero acconsentire, proprio perché lo Spirito, nella sua illimitata liberapplica a ognuno, lo
sappia o0 no, lo voglia o no, i frutti della redenzione. Proprio il Vangeloidv&ni testimonia che
lo Spirito Santo non & un’entita separata e indipendente, che opera nell'intimetceatglle
coscienze con un’azione parallela all’azione di Gesu Cristo Figlio di Dutta la missione dello
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Spirito Santo nella storia della salvezza puo essere espressa comle gissan Basilio, lette nella
liturgia del tempo di Natale: “Come il Padre si rende visibile R@jlio, cosi il Figlio si rende
presente nello Spirito”. E Basilio aggiunge che cio lo si apprende da quargo [ detto alla
Samaritana: “Bisogna adorare nello Spirito e nella verita” (Gv 4,23) chiarameigfinendo se
stesso “la verita”. Basta leggere le promesse che Gesu stassalfscepoli riguardo al Paraclito
nel Vangelo di Giovanni. Lo Spirito “insegnera”, facendo ricordare quello chedtto Gesu (Gv
14,26); “rendera testimonianza” a Gesu (Gv 15,26); “non parlera da se stesaalira quello che
ascolta” (Gv 16,13). Lo Spirito Santo non e dunque un’entita arbitraria: egli pdssi@a chiara
benché misteriosa intenzionalita (“Lo Spirito ispira dove vuole”; G8)3ppera certe cose, che
sono sempre in relazione con la missione e I'insegnamento di Gesoimilo Spirito & “lo Spirito
della verita” (Gv 15,26; Gv 16,13), quale altra verita potrebbe farci coapsto Spirito se non la
verita di colui che ha detto: “lo sono la verita” (Gv 14,6)? Lo Spimggaida il cristiano verso Gesu
Cristo, verso la verita intera (Gv 16,13); lo aiuta a scoprire sempreglio il mistero di Gesu
Cristo e a rimanere nella sua memoria. C’e un brano della costituzione dicgnhatmen gentium
che puo riassumere quanto abbiamo detto: “Cristo, infatti, innalzato da tettap tutti a sé;
risorto dai morti, invio sui discepoli il suo Spirito vivificante & pgezzo di lui costitui il suo corpo,
la Chiesa, quale universale sacramento di salvezza; assiso alla destrdPadiee, opera
incessantemente nel mondo per condurre gli uomini alla Chiesa e peo wheggsa unirli piu
intimamente a sé e renderli partecipi della sua vita gloriosa nutrendaliilcsuo corpo e il suo
sangue”.

Se figli di Dio non si nasce, ma si diventa, va da sé che cio non gponaio di presunzione e di
condanna per gli altri. Come ha ricordato Giovanni Paolo Il nell’enciclical®&msptoris missio “la
fede che abbiamo ricevuto” &€ un “dono dall’Alto senza nostro merito”.

“Vedere” in Giovanni

Abbiamo gia incontrato, all'inizio di questa nostra da@prassegna, importanza del “vedere”. A
piu riprese p.de la Potterie € tornato nei suoi saitthanifestare l'importanza di una corretta
comprensione di questa famiglia semantica, nelle swesgisfumature

(Dice) una frase suggestiva di Hans Urs von Balthasar: “Vedere nant® il contemplare di
Platone, quanto lo stare di fronte all’evidenza dei fatti”. Il cristiameo non € quindi un idealismo
di tipo platonico, non € un deismo di marchio razionalista come quello in vogaedoie fa, ma e
fondamentalmente il fatto dell'incarnazione che rimane presente: la venutiglie di Dio tra
noi. Il cristianesimo é quindi una storia reale con eventi accadutniwhe noi contempliamo
nella fede cercando, come diceva Gregorio Magno, di alzarci dalla stona@saéro, di scoprire il
mistero all’interno di quella storia cosi umana.

“Cio che era fin da principio”... Quell'inizio, l'inizio del crisinesimo, quando Gesu si €
manifestato a Giovanni e agli altri, si puo trasmettere e comunicare?aB@ni, nella sua lettera,
dice ai credenti che non hanno conosciuto Gesu (sono la seconda generazidasgadi della
Chiesa in Asia Minore) che anche loro partecipano a quellinizio. Undrdzicui Giovanni aveva
potuto fare esperienza sensibile. Alla domanda che evidentemente ancloeigjiagii, come noi
0ggi, si ponevano, Giovanni risponde: “Cio che noi abbiamo visto e udito lo comunalaiache
a voi, affinché anche voi abbiate comunione con noi”. Cosi si comunicaraseidite I'inizio
dell’avvenimento cristiano. “Cio che era fin da principio”. Questa a fbrmula perfetta per
definire la Tradizione cristiana: all'inizio c’erano dei testimoni channo trasmesso la loro
esperienza a quelli della seconda generazione, facendola arrivare, adessa fioi. Infatti

|.de la Potterie, La stessa esperienza dei priminiesij da |.de la Potterie, Storia e mistero. Esegésiiana e
teologia giovannea, SEI, Torino (I libri di 30giorni), 199p,80-84.
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Giovanni usa l'espressione “fin da principio” altre volte, riferendola discepoli della seconda
generazione. “Voi avete conosciuto colui che e fin da principio” (1 G8)2,'L’annuncio che voi
avete udito fin da principio” (1 Gv 3,11): si vede bene che per Giovanni quali egli comunica
il messaggio cristiano partecipano all’esperienza dei primi testinpur non essendo stati, come
lui, presenti ai fatti.

Anche rileggendo il Vangelo, in cui riecheggia la parola dei testimoni, patecipiamo
all’'esperienza fondante del cristianesimo. Il Vangelo di Giovanni finiscele parole rivolte da
Gesu a Pietro: “Se io voglio che lui [cioe Giovanni] rimanga fincleeévienga a te che cosa
importa?”. Quelle parole avevano fatto credere ai discepoli che Giovaonisarebbe morto fino
al ritorno di Cristo. Ma Gesu non dice questo. Il senso delle sue psiralemprende dal versetto
seguente: “E’ lui che rende testimonianza”. Giovanni rimarra sisgrge nel mondo fino al ritorno
di Cristo, ma non fisicamente: rimane presente nella Chiesa peordelfa testimonianza lasciata
nel suo Vangelo. E, anche attraverso la sua testimonianza scritta nel l¥;apgemette a noi,
cristiani contemporanei, una cosa straordinaria: ci permette cioefdreail’esperienza che hanno
fatto i primi e che é raccontata nel Vangelo. La stessa, identicaiespa compiuta da Giovanni e
dai suoi amici quasi duemila anni fa.

P.de la Potterie a partire non solo dall’esegesi degpintri dei discepoli con Gesu risorto, che gia
abbiamo visto, ma anche attraverso il ricorrere dellerde sfumature utilizzate dall’evangelista, ha
studiato come questa attenzione al “vedere” senza esellaegalta di cid che e stato visto, anzi
prendendo inizio e fondamento proprio da esso, giunge aleesguardo di fede. In tutto lo
sviluppo del vangelo & presente questa dinarica

C’e... in Giovanni, e questo ci porta nel cuore del nostro discorsoemmer proprio cammino del
vedere..

a) Il verbo piu neutro € scorgerg/iénsv. Lo troviamo per la scena iniziale del battesimo al
Giordano. Giovanni Battista scorge Gesu che viene a lui e dice: “Eagnéllo di Dio”
(Gv 1,29). Ma si nota gia in questo episodio un passaggio da scorgere (Gv 1,29) a
contemplare (Gv 1,32) e poi a ho visto (Gv 1,34 come in Gv 14,9).

b) Un verbo usato piu spesso nel quarto Vangelc & (donde deriva teoria). Questo
verbo descrive lo sguardo scrutatore di colui che osserva attentanvéee. usato quando
si tratta di cose straordinarie, come i segni che Gesu facev (3; Gv 6,29); anche qui
guesto guardare attento € giustapposto due volte al credere in Gesu4@\Gw, 12,45):
guesto osservare attento e gia uno sguardo di fede. Lo stesso verbosatnaall’ultima
cena per i discepoli che guardavano attentamente Gesu che stava panlilé&y 16,10.
16.17.19).

c) Terzo verbo écacbor (da cui deriva teatro). Con questo verbo facciamo un passo piu
avanti: possiamo tradurlo con contemplare. Che, come nota von Balthasar, non ¢ il
contemplare platonico, ma lo stare di fronte all’evidenza dei fatinfatti uno sguardo che
riconosce stupito la bellezza dell’oggetto e quindi cerca di penetrammésiero. Quando
viene applicato a Gesu, viene chiaramente indicato che nella realtadeseepoli vedevano
con gli occhi del corpo riconoscevano stupiti “la gloria dell’'unigenito venuto Ridre”
(“Abbiamo contemplato la sua gloria, la gloria dell’'unigenito, venuto da prelsBadre”,
Gv 1,14). Lo sguardo attento e stupito — contemplativo — dei discepoli susGagwze in lui
la sua venuta da presso il Padre.

d) Arriviamo cosi alla forma verbale piu completa, quella che troviamo aiciBy 14, 9: il

12 de la Potterie, Lo sguardo e la memoria da |.de fte® Storia e mistero. Esegesi cristiana e teolgigisannea,
SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.93-94.
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verbo comune «vedere», ma usato al pertertc  Applicato a Gesu, descrive cio che lo
sguardo attento e stupito ha scoperto in lui, e di cui si conserva nell@maela scoperta.
Possiamo osservare che ogni volta che Giovanni usa questo lvenasto (e ne conservo
la memoria) Gesu viene riconosciuto cormduogo santodove Dio si manifestal, tempio
della presenza divinda casaovverola dimorain cui Dio stesso abita. In un tale contesto
diventa chiaro il senso del nostro versetto 14, 9: “Chi ha visto meidta il Padre”. Aver
visto Gesu e conservarne la visione interiore nella memoria vuel riibnoscere Gesu
come il luogo di inabitazione del Padre, presente nel suo Figlio comneaiimora Qui si
constata tutta I'importanza in san Giovanni diénorare il tema corre come un filo rosso
attraverso tutto il quarto Vangelo, arricchendosi progressivamente. &ravia tirare le
fila del nostro discorso: lo stesso evangelista in 1, 14 ci invita gooemdere che nell’'uomo
Gesu — il Verbo fatto carne «pieno della grazia della verita» in custinl®ni hanno
«contemplato la gloria dell’'unigenito — c’era un mistero, «insondabilmenteostsse ma
che ci viene manifestato «simbolicamente» (san Massimo il ConfesBolie)mistero
dell’»unigenito venuto da presso il Padre», che «é venuto a mettere lanslaaitemezzo a
noi». Cosi egli diventéa dimora del Padre (Gv 14, 10), il nuowempiodella presenza di
Dio (Gv 2,21; cfr. Cv 4,20-24). Un bellissimo brano di san Massimmiif€ssore, seppur
difficile, dice I'essenziale: «Il Signore [...] € diventato presare di se stesso; e diventato
tipo e simbolo di se stesso. Simbolicamente fa conoscere seatesgrso se stesso. Cioe
conduce tutta la creazione, partendo da se stesso in quanto si manifesta,coachela a
se stesso in quanto e insondabilmente nascosto».

“Rimanere” in Giovanni

Quest'ultimo contributo ci mostra gia il passaggio ‘d&dere al “rimanere”, aldimorare” , un
altro caposaldo del discorso giovanneo. Gia nella testimamidelzBattista si affermava che colui
sul quale vedrai “scendere e rimanere” lo Spirito, questlui che battezza in Spirito Santo (Gv 1,
33). P de la Potterie cosi commenta il tema del “rimether

Il verbo rimanere géverv) s’incontra 118 volte nel Nuovo Testamento, di cui soltanto 12 nei
Vangeli sinottici, 17 in Paolo e ben 67 nel Vangelo e nelle Lettereodia@ni. Il termine appare |l
piu delle volte (43 dei 67 casi) nell’espressione composta rimainer®irei che si possono
distinguere tre modalita delluso del verbo rimanere e delle espmeissid esso collegate:
innanzitutto 'uso semplicemente biografico-spaziale, connesso alla deseridegli spostamenti
di Gesu nella sua missione pubblica. In secondo luogo le espressioni chrenioei racconti
degli incontri evangelici, come quelli con Giovanni e Andrea (Gv 1,38-8®na samaritani (Gv
4,40-42). E infine le formule contenute nei discorsi di Gesu o hellere: si tratta di inviti ali
discepoli a rimanere in Lui, rimanendo nella sua parola e nel suo amomnd affermazioni in
cui e indicato insieme il rapporto di Gesu con i discepoli e il rappditGesu con il Padre e la
comunione con il Padre e con il Figlio che viene sperimentata dai discepoli

Che cosa collega questi diversi modi di usare I'espressione riengh

C’e un passaggio ab extra ad intra. Da un uso esteriore si passa a un usoretdrrimanere,
come il guardare e il vedere, in Giovanni descrive la dinamica della dei discepoli. Ma proprio
il fatto che il medesimo e identico verbo rimanere € usato siansosesteriore sia in quelle che
vengono chiamata formule di immanenza, impedisce ogni possibilita di interpnetatualistica.
Anche quando si procede da un uso esteriore a un uso interiore, il rimgoaneo, pur negli
aspetti piu interiori, ha origine ed € sempre in rapporto col manifessaosico e visibile di Gesu,

13 Gianni Valente, Rimanere per crescere. Intervista eefgdace de la Potterie, da Il cristianesimo inilisitAttualita
di antiche eresie, | libri di 30giorni, Ed. SEI, Torih®97, pp.49-54.
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il Verbo fatto carne. Da un rimanere preso di Lui a un rimanere in Egilj dice che possiamo
venire a Lui perché il Padre che lo ha mandato ci attira a Lui (Gv &#412,32).

Lei ha citato gli incontri evangelici. Che ruolo gioca il rimaare in questi episodi?

Prendiamo I'incontro di Gesu con Andrea e Giovanni (il secondo discepolmogunominato, €
probabilmente il discepolo amato, che verra designato per la prima volta28)1E’ I'inizio della
missione di Gesu e, in un certo senso, in quelle poche parole c'eiltuttistianesimo. C’'é
I'incontro, 'impatto imprevisto con una presenza umana che percuetesi 8 stupisce: “Maestro,
dove rimani?” (tradotto meno bene nella Vulgata “ubi habitas?”). “Veniteedete”. E subito c’e
di nuovo il rimanere: “Andarono a vedere dove rimaneva, e quel giorno rimagsesso di lui. Era
circa I'ora decima” (Gv 1,39). In poche battute il verl@very compare tre volte. E' da quel
rimanere stupiti a guardarlo parlare quel giorno (era circa I'ora decimaprda Giovanni) che
nasce nei due discepoli un’'immediata certezza. Una certezza ancaaéejmza che crescera man
mano che, rimanendo, il loro stupore dell'inizio si rinnova. “Abbiamo troviitMessia”, dira
subito Andrea al fratello Simone. Ma quell'impressione iniziale indimaite si prolunga e si
conferma rimanendo presso di Lui...

Ma dove nasce questa necessita del rimanere?

Il rimanere e la condizione che identifica i discepoli di Gesu. Non spiobravi, i piu religiosi o i
piu morali. Sono semplicemente quelli che rimangono presso di Lui e inl lagistianesimo é
sempre cosi: innanzitutto un incontro, occasione data, assolutamente grafaitatupore e
I'attrattiva dell’incontro steso sollecitano la liberta a rimanere, t@rsi a quell'incontro. E’ in
guesta convivenza, nel temo dato a questa convivenza, che lo stupaike ieida scoperta
crescono, proprio perché le occasioni per stupirsi ancora di quellagmza si moltiplicano. Se
Giovanni e Andrea, che pur lo riconobbero quel giorno come Messia, nond&egsiu visto, pur
conservando per sempre l'impressione della sua eccezionalita, eblsao nella vita come
dimenticati di Lui. Invece, riaccostandolo, si approfondiva I'impressioniginale. Per questo
dopo i miracoli ritorna I'espressione “i discepoli credettero in luRon che prima non credessero,
ma la convivenza e il constatare ogni giorno I'eccezionalita della suanmaseccresceva la loro
certezza.

In che cosa consiste questa crescita?

Gesu stesso, per dare un’immagine del rimanere, usa la metafora del&dei tralci (Gv 15,4-8):
“lo sono la vite, voi i tralci. Chi rimane in me e io in lui, faoho frutto, perché senza di me non
potete far nulla [...]. Se rimanete in me e le mie parole rimangonoi, chiedete quel che volete e
vi sara dato. In questo e glorificato il Padre mio: che portiate méliwto e diventiate miei
discepoli”. 1l rimanere non e sterile, si riconosce dal fatto ploeta frutti. Cioe dal cambiamento
che lo stesso rimanere gratuitamente provoca. Come ha detto don Giovarennaoedo al
rimanere di Giovanni e Andrea quel pomeriggio presso di Lui: “Che ca&/enuto in loro? Non é
stata in primo piano la soluzione dei problemi, ma uno stupore hanno cambiato andtaé. |& v
ancora: “L’incontro con Cristo fa venire voglia di seguire, non immediaata di cambiare la
vita. Se il termine fosse cambiare la vita, I'attenzione si speldbe inevitabilmente su di sé invece
che sulla Presenza. Neanche uno iota della legge viene eliminato da quesistazione, anzi,
viene reso possibile, viene compiuto.

Anche il cambiamento morale é frutto del rimanere...

Senza dubbio, perché la morale giovannea € una morale della verita (cferitatig splendor).
Nella crescente consapevolezza che “senza di me non potete far nreilt@hseguenze dell’'essere
cristiano, anche a livello morale, vengono collegate in Giovanni al temerdahere. Il rimanere
con Gesu implica (come dovere a livello di coerenza, ma primaamnzitutto come conseguenza a
livello dell’'essere) vivere come Gesu: “Chi dice di dimoraré.ui, deve comportarsi come Lui si
comportato” (1 Gv 2,6). “Chiunque rimane in Lui non pecca; chiunque pecca non |lcsteané
I'ha conosciuto” (1Gv 3,6). Se il cristiano, come Giovanni e Andrea, rinsamgito a guardarlo,
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anzi se veramente rimane in Lui, allora non pecca piu. In quanto rimaneeiio cgiupore € in
qguella grazia, non puo peccare. E’ bellissimo, nella sua sinteticitapihimento di Agostino a
guesto versetto: “In quantum in ipso manet, in tantum non peccat”. Una pameezomune
soprattutto tra i padri della Chiesa orientale. Anche Ecumenio (un teologa deitiizione
antiochena di Crisostomo), nel suo commento alla Prima lettera di Gigvaarve: “Quando
colui che e nato da Dio si € completamente dato a Cristo che abita irdiante la filiazione, egli
resta fuori della portata del peccato”. Diventiamo impeccabili in quantoalsbandoniamo
totalmente a Gesu Cristo, in quanto rimaniamo in Lui.

Che cosa succede a chi non rimane?

La folla non rimane e semplicemente dimentica I'impatto con Cristoahthe nelle descrizioni
dell’Anticristo ricorre la terminologia del rimanere. “Sono usciti d@zao a noi ma non erano dei
nostri, altrimenti sarebbero rimasti con noi” (1 Gv 2,19). L’Ant&td € proprio per definizione
colui che non rimane nel luogo dell'incontro, nello stupore dell’incontro, nedkre” (cfr. 2 Gv
9). Invece il vero discepolo € colui in cui rimane cid che ha uditopdakipio: “In voi [in
contrasto proprio con I’Anticristo] cio che udiste dal principio, anchenmiarrete nel Figlio e nel
Padre” (1 Gv 2,24). Il rimanere non € una semplice premessa per poi faoéealtro. Non € uno
spunto per giungere finalmente alla conoscenza. Invece e l'inizio e la piahaazione della
conoscenza e della vita cristiana. Gesu, dopo aver usato I'immagine delerienin Lui come i
tralci nella vite, aggiunge: “Questo vi ho detto perché la mia gioiairsigoi e la vostra gioia sia
piena”’ (Gv 15,11).

Lei ha detto che il rimanere rende possibile anche un conosce

In diverse espressioni c’e una connessione di successione traaiere e il conoscere (vedi Gv
8,31-32; 14,17; 2 Gv 2). Il tema del conoscere compare 141 volte nel Vang8iowvdinni, ma
nella maggioranza dei casi, ben 85, esso viene indicato col wéitaqso), in cui e la radice del
verbo iderv, vedere. Questo verbo e diverso ydewoxerv. Significa so perché ho visto, esprime
I'aspetto piu esistenziale, meno astratto della conoscenza, il suocdpetiperienza vissuta. Se si
aggiunge che in Giovanni non compare mai il termjmevoig, conoscenza, come sostantivo
astratto, soprattutto per evitare equivoci con I'uso che ne facevargitke gnostiche, si intuisce a
che tipo di conoscenza allude Giovanni e perché la condizione stessa di coesscenza sia il
rimanere presso Gesu e in Lui. Questa conoscenza e infatti soprattutfgustare, un fare
esperienza, un accorgersi di crescere, rimanendo nel luogo dove lo stipomova.

Questo “rimanere” ha una profondalenza antignostica Si tratta di “rimanere” in Gesu, si tratta
di rimanere nella comunione ecclesiale, si trattearanere nella comunione sacramentale: Come
dice in maniera splendida la 2Gv 7-9: “Poiché molti soseduttori che sono apparsi nel mondo, i
guali non riconoscono Gesu venuto nel mondo. Ecco il sweéug I'anticristo... Chi va oltre e non
si attiene alla dottrina di Cristo, non possiede Dibi. € attiene alla dottrina possiede il Padre e il
Figlio”. Ecco ancora p. de la Pottefie

| sacramenti e la morale. Come tratta Giovanni questi argomer@i?possono essere confusioni
con la concezione gnostica?

Ovviamente per gli gnostici non esistono i sacramenti, questi attiotied ecclesiale con cui Gesu
Cristo tocca e salva la nostra vita. E’ ovvio: come potrebbero gegrgistici delle cose materiali
essere strumento di salvezza, per loro che considerano la materialzgienezza del male? In
Giovanni abbiamo accenni al battesimo, nell’episodio di Nicodemo, e all’'edigarasl discorso
alla sinagoga di Cafarnao. In quell’episodio il suo realismo (“Chi mangia la naime& e beve i
mio sangue ha la vita eterna e io lo risuscitero nell’'ultimo giorne¢andalizza i giudei e anche i

14 Gianni Valente, Il Vangelo antignosi. Intervista aldePotterie, da Il cristianesimo invisibile. Attualiti antiche
eresie, | libri di 30giorni, Ed. SEI, Torino 1997, pp.44-46.
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suoi discepoli. Tanto che Gesu poi aggiunge: “Per questo vi ho detto chenogsuo venire a me
se non gli e concesso dal Padre mio”. Sbarrando la strada a chi interpreténzione come un
automatismo fisico trasmesso attraverso i sacramenti. Riguardo allalenda posizione gnostica
e tutta determinata dal non riconoscimento del peccato originale e dallazioneenegativa della
materia. Chi &€ gia salvo per natura non deve riconoscere alcuna mdraleconseguenze
paradossali vanno dal libertinismo sfrenato all'ascetismo rigoroso: una voltesaete il mio
profondo non ha nulla a che vedere con il corpo, posso indifferentemente disiadia realta
materiale senza remore etiche o cercare di farmi condizionareeilo possibile da questa gabbia
infetta. Invece in Giovanni la fede non elimina i comandamenti. “Chiressesuoi comandamenti
dimora in Dio ed Egli in lui”, scrive nella Prima lettera. La nabe cristiana di Giovanni riconosce
due virtu fondamentali, la fede e la carita, e due vizi capitali, 18dalita e I'odio che ne deriva.
Tutte le formule del comportamento morale vengono sempre connesse allaveaitalaBisogna
amare, pregare, santificarci nella verita. Ma la verita non é l'illnazione gnostica, € lo sguardo
sempre rivolto a Gesu. Come dice un testo anonimo dei Padri detal€€ghi persevera nella
memoria di Gesu € nella verita”. Il modello morale € imitgreello che ha fatto Gesu Cristo. Per
guesto nella sua Prima lettera Giovanni aggiunge che “Dio e piu grande delonostre e
conosce ogni cosa”. Malgrado le debolezze e i peccati, Dio vede il delfeomo, giudica
'apertura e la domanda che € nel cuore. La morale di Giovanni € una mordéewveeita della
misericordia, dell’essere abbracciati dal Signore...

In che cosa consiste questo antignosticismo?

Nel fatto che quello di Giovanni e per eccellenza il Vangelo del vedléoggetto del vedere e
Gesu stesso. Tutta la fede nasce e cresce come uno sviluppo del Wederapitolo 20, quello
delle apparizioni del Risorto, I'evangelista ripete in poche righe 23wgltesto verbo. Si parte
sempre dal vedere e udire fisicamente Gesu, un uomo con un volto e uma reafe,
dall'accorgersi dell’eccezionalita della sua presenza per riconoscengtsthe € il Figlio di Dio,

il Verbo fatto carne. Il vedere fisico per tutto il Vangelo e lad/iaccesso al Mistero presente nella
carne. Per questo Gesu nell'ultima cena puo dire: “Chi ha visto meigdta faa visto il Padre”
(14,9). E si badi bene, questa possibilita di vedere Dio nella carne reomft@tto sentita dai
cristiani come una debolezza, ma era anzi motivo di vanto anche nei codé&glignostici.

Il Paraclito

Nel breve saggio dal titolo Il Paracfito p.de la Potterie ha analizzato tutti i testi giovanme
guali Gesu design Spirito Santo comeil Paraclito, al fine di comprendere il senso pieno di
guesta espressione greca. Nell'introdurre al tema il gesuisofferma innanzitutto sull’uso del
termine “paraclito” nella letteratura contemporaneamunque vicina al NT:

Il termine «Paraclito» nel Nuovo Testamento & proprio a Giovansi ésdi formazione greta
ma nei testi profani € appena attestato. Viene utilizzato di solito icombesto giuridico per
designare chiunque venga in aiuto di qualcuno, insomma l'assistente, il difehaevecato. I
giudaismo tardo assunse questo termine dal mondo greco, tuttavia conferendogli wwrmai
significato piu preciso: quello d’intercessore. In effetti i teabbinici 'usano esclusivamente per
designare tutti coloro che intercedono in favore degli uomini davanti al tribudalBio: ad
esempio, la legge (personificata), gli angeli, le buone opere degli yuoinhdmo meriti, e cosi via.
Nella prima Lettera, Giovanni applica il titolo di «Paraclito» al €6 Gesu glorificato:

Se qualcuno poi commette peccato,

5| Paraclito di I.de la Potterie (da l.de la Potte3ieyonnet, La vita secondo lo Spirito. Condizione ditiano,
Editrice AVE, Roma, 1992, pp.99-123).
18 Dal grecoparakaled,chiamare accanto a qualcuno.
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come avvocato rivolto verso il Padre
noi abbiamo Gesui Cristo, il Giusto (1 Giovanni 21)

In qual modo il Cristo Gesu esercita questa funzione di Paraclito priéd2adre? Lo spiega il
contesto. Anche nel suo stato di gloria, Gesu sta alla presenza deé Radre vittima di
propiziazione per i nostri peccati » (v. 2). E’ il tema descrittdedalsioni dell’Apocalisse, dove
contempliamo «I’Agnello sgozzato» mentre sta ritto davanti al Trono di Qnoc@gdisse 5,6.9.12;
13,8). Tutta I'opera d’espiazione che il Cristo Gesu ha realizzato gterima, nel cielo diventa
come una grande preghiera d’intercessione che come un «avvocato», un «intesgesgr
rivolge al Padre. Altrove Giovanni applica il termine «Paraclito» costamgnte allo Spirito Santo,
tuttavia non per descriverne la funzione d’intercessione presso Dio, maapatterizzare la
funzione d’assistenza ch’egli esercita quaggiu presso i credenti. Béliggpartengono tutti ai
discorsi dopo la Cena, i quali costituiscono come il testamento di Gé&sa jolel suo ritorno al
Padre. Dopo una promessa formale della venuta del Paraclito, Gesu indica chigemtre
principali aspetti dell'attivita di questo: la sua funzione d’insegnaaegktimonianza ch’egli rende
a Gesu, e correlativamente la sua parte d’accusatore in faccia al mondo.

Giovanni mostra come ci sia gia statm primo” Paraclito, Gesu stessg e comdo Spirito siaun
“altro” Paraclito :

Nell'ultima Cena il cuore dei discepoli si turba all’annuncio impreviskella partenza di Gesu
(Giovanni 14,1). Finora egli era restato con loro (16,4; 14,25); ma adessoaeglincia che
restera con loro soltanto per poco tempo (13, 34): ben presto essi non lo vegian(i®,11)
perché egli va al Padre (16,10). Tuttavia Gesu tornera subito pressoi i(¥4,18) non solo al
momento delle apparizioni pasquali, ma per una presenza tutta spirituateesidre: allora sol-
tanto i discepoli saranno capaci di vederlo, in una contemplazione di fede (1B,f@psto sara
opera dello Spirito Santo, il quale viene chiamato «un altro Paraclito» (14,¥6h@eontinuera
presso i discepoli 'opera che ha iniziato Gesu: nel grande conflittoopipene Gesu ed il mondo,
lo Spirito avra il compito di difendere la causa di Gesu presso i discepdiiconfermarli nella
loro fede. E’ interesse dei discepoli che il Cristo Gesu seade, poiché senza questa dipartita il
Paraclito non verra presso di loro (16,7). Il Padienera loro il Paraclito dietro richiesta di Gesu
e nel Nome di Gesu (14,16.26); il Cristo Gesu stesso da preBsali¢ inviera loro il Paraclito
(15,26). Questo Spirito che proviene dal Padre restera coi discepolgmepre (14,16), cioe fino
alla fine dei tempi: durante tutta la sua permanenza qui in terra, la dda Chiesa sara
caratterizzata dall’assistenza dello Spirito di verita.

Gesu enuncia un principio molto netto: egli non si manifestera al mondo (14, EBraiclito, il
guale dovra attuare la sua presenza spirituale in mezzo agli uomini,

il mondo non puo ricever(lo)
perché esso non lo percepisce e non lo riconosce (14,17).

Questa formula «non puo», frequente nel quarto Vangelo, denota un’incapacita radicatendel m
davanti ai beni della Salvezza: abbandonati a loro stessi, gli uomini sono incapgicndere al
Cristo Gesu (6,44.43), di ascoltare la sua parola (8,43), di credere (12,39).

Il Paraclito, infattinon e dato al mondo, ma ai discepoli

7 La Bible de Jérusalertraduce: «come avvocapwessoil Padre». Poiché qui la proposizione grecas conserva la
sua sfumatura di direzione, d’orientamento, abbiamtatiemli conservare quest’aspetto suggestivo del testo tradiuce
a preferenza: «come avvocaiwolto versoil Padre».
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Il Padre donera il Paraclito proprio a loro, ai discepoli, (14,16) e miopa loro si manifestera
Gesu (14,21). A differenza del mondo, i discepoli potranno ricevereakchar perché essi vi sono
preparati fin d’adesso:

Voi invece lo riconoscete
perché egli dimora presso di voi (14,17).

Queste espressioni si riferiscono di nuovo alla condizione presentésdepoli, prima che Gesu se
ne torni via. Lo Spirito era gia presente nella persona e nell’opera du@arante il suo ministero.
Nel Cristo Gesu, che restava «presso» i suoi discepoli (v. 25),ritoSpa era in azione; e dunque
anche egli stava «presso» di loro. E questi, malgrado la loro ridottaiggelta, gia avevano ade-
rito a Gesu: essi credevano, e sapevano ch’egli era il Santo di Dio (6?640i0 si comprende
come il Maestro nell’Ultima Cena possa dir loro che essi ormai hamparato a riconoscere lo
Spirito: questa esperienza dello Spirito, questa conoscenza ancora rudienedtainplicita che
essi ne hanno, € una condizione sufficiente perché possano a loro voltaeridesteno dello
Spirito. La vera e propria promessa per il tempo avvenire viegpessa in due membri di frase tra
loro diversi. Anzitutto Gesu dice ai discepoli: il Padre vi doner&pirito

perch’egli resticon voiper sempre (v. 16),

e poi alla fine del v. 17:
ed egli staran voi.

In questa prima promessa si deve notare con cura il gioco delle preposkimoia lo Spirito non
era presente che presso i discepoli (parhymin), nella persona stissasu. Ma piu tardi egli
stara con loro (meth’hymén) e stara anche dentro di loro (en hymin). Qtresfgeposizioni
segnano un reale progresso: esse descrivono magnificamente il carateve \piu interiore
dell'azione del Paraclito.

Egli stara «con loro». Questa formula non indica semplicemente una preseniharéaaello
Spirito «presso» i discepoli, simile a quella di Gesu «presso» i suoi dueasiga vita terrena.
Invece vi si deve vedere piuttosto il concetto dell’aiuto, delftmsza. Con cio il testo contiene
un’allusione discreta alle difficolta che verranno e che saranno sperateedti discepoli, come
pure all’opposizione di cui essi sapranno trionfare. Percio fin da questo mortee Spirito riceve
anche il titolo di Paraclito, cioe di «Difensore».

Egli stara anche «in essi». Qui Gesu promette ai discepoli un nuovo modesdnpa e d’'azione
dello Spirito: questi ormai agira nei loro cuori. E secondo questa piengieffe del Paraclito, da
guest’azione in profondita che lo Spirito conduce dal momento della glorificazibGeiste Gesu,
va compreso il testo di 7,39 a proposito dello Spirito che avrebberoutweutti coloro che
avevano creduto in Gesu.

P.de la Potterie mostra come due delle promesse ultéeio Spirito riguardinda sua missione
di insegnamento

Delle altre quattro promesse sul Paraclito, due sono dedicate a pegselat nel suo compito di
Dottore: la seconda e la quinta (14,26; 16,13ss). Per Giovanni il compito 8eirito di verita
presso i discepoli consiste anzitutto nell'insegnamento. Il primo sestoa:

lo vi ho detto queste cose quando mi trovavo con voi. Tuttavia il Pardolifpirito Santo che |l
Padre inviera nel mio Nome, vi insegnera (tutto) e vi fara deoe tutto quello che io vi ho detto
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(14,25s).

Questo insegnamento ha uno strettissimo rapporto cdio gqlieGesu che deve essere posto in
rilievo:

Il Padre inviera lo Spirito Santo “nel Nome di Gesu”. Gesu stessastalla terra “nel Nome di
suo Padre” (5,43), in stretta comunione col Padre; egli dunque stavaltraomini per far
conoscere il Nome del Padre, per rivelare il Padre (cfr 17%)qui si comprende meglio quel che
intende dire Gesu quando annuncia che il Paraclito sara inviato “nel suo No@eé&sto non
significa semplicemente che il Padre inviera lo Spirito dietro esta del Figlio, oppure in luogo o
come rappresentante del Figlio, o ancora per continuare I'opera del FiglieNome» esprime
guel che di piu profondo esiste nella persona del Cristo Gesu, la suaagdakiglio: il Figlio
precisamente in quanto Figlio avra una parte attiva nell’'invio dello Spifter. questo motivo nei
discorsi d’addio si trovano le due formule complementari: il Padre ravie Spirito nel Nome di
Gesu (14,26); il Figlio stesso inviera lo Spirito da presso il Padre2@)3,La formula «nel mio
Nome» indica dunque chiaramente la comunione perfetta tra il Padre ed it Eighndo inviano
lo Spirito. Senza dubbio I'origine di questa «missione» ¢ il Padre: pdrEiglio inviera lo Spirito
«da presso il Padre». Tuttavia anche il Figlio e principio di questminwipercio il Padre inviera
lo Spirito «nel Nome del Figlio». Il Padre ed il Figlio sono entrambi pgiccdi questa missione
del Paraclito. Pertanto, se lo Spirito e inviato nel Nome del Ci&su, la sua missione sara di
rivelare il Cristo Gesu, di far conoscere il suo vero Nome, gudkime di Figlio di Dio che
esprime il mistero della sua persona; il Paraclito dovra suscitafed& in Gesu Figlio di Dio.

La seconda meta del versetto descrive il Paraclito «nell'ufficiondiestro di dottrina» (M.-J.
LAGRANGE).Tale azione viene designata da due differenti verbi: «Egli vi insegigta) e vi
fara ricordare tutto quel che io vi ho detto» (14,26). Alcuni studiosi hanno pmpbhyedere la
due uffici distinti; in altre parole, I'espressione «tutto quel cheiibo detto» non indicherebbe che
'oggetto del secondo verbo: in questo caso, quando lo Spirito ci «insegnax,i dgtelsbe
apprendere realta diverse da quando ci «fa ricordare» semplicemente le paiGlesu. Tuttavia
ad un’interpretazione siffatta ostano la costruzione ed il movimento della pzapees inoltre essa
potrebbe condurre a una conclusione teologica pericolosa: quella di postulare un inse¢gmaleie
Paraclito indipendente da quello di Gesu; € la sempre rinnovantesi tenedintrodurre nella
Chiesa nuove rivelazioni dovute allo Spirito, una tentazione per nulla illserici ricordiamo il
montanismo agli inizi della Chiesa, e la corrente spiritualista di Gibaw da Fiore nel Medio
Evo. H. DE LUBACha scritto magnificamente: « Esistono due modi egualmente mortali di
separare il Cristo dal suo Spirito: quello di sognare un Regno dello Spingoporterebbe al di l1a
del Cristo, e quello d'immaginare un Cristo che riporterebbe costasrieanal di qua dello
Spirito». Il Paraclito ai discepoli non portera un Vangelo nuovo: nella vita Bims#gnamento di
Gesu infatti € contenuto tutto quel che dobbiamo conoscere in vistacdstituzione del Regno di
Dio e per attuare la nostra Salvezza. La funzione dello Spirito restazsiseente subordinata
alla Rivelazione gia portata dal Cristo Gesu. «Insegnare» secondo Giovanni euquasibo di ri-
velazione. Il Padre ha insegnato al Figlio quel che questi ha rivelato al m(3)ads). Ma piu
spesso Gesu medesimo viene presentato come colui che insegna (Gid@&nh#@8,35; 8,20;
18,20). Tuttavia questa dottrina del Cristo Gesu non deve rimanere estird credente:
Giovanni ha insistito fortemente sulla necessita di renderla interoore I'accoglierla mediante
una fede sempre piu viva. Tale e il significato delle espressmoaiente giovannee «restare
nella dottrina del Cristo» (2 Giovanni 9), «restare nella sua parola» (Giovargii: &fr 15,7s).
Precisamente qui si pone l'azione dello Spirito: anch’egli «insegna». Eggives esattamente
guello che e gia stato insegnato da Gesu, ma per farlo penetrare nei buodque la Rivelazione
ha una perfetta continuita: provenuta dal Padre, essa ci viene comunicata dal é-tgittavia non
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raggiunge il suo termine che quando € penetrata nel piu intimo di noi steg3esto avviene per
opera dello Spirito.

La natura esatta di questo insegnamento del Paraclito viene precisaia dtro verbo ancora:
egli «fara ricordare» tutto quel che Gesu ha detto. Questo tema delatrioki o del «ricordo»
viene fortemente sottolineato dal quarto Vangelo. Giovanni osserva piu d’usachetdopo la
partenza di Gesu i discepoli «si ricordarono» di questa o quell'altra parolaanezli Gesu, cioe
essi ne colsero il vero significato e tutta la portata soltanto dopo larRzsone (2,17.22; 12,16).
Proprio qui si pone la funzione dello Spirito Santo: nel «ricordare» tutto quelGz®i aveva
detto, egli non si limitera soltanto a riportare alla loro memoria un inseggr@o che altrimenti
avrebbero rischiato di dimenticare. Il suo vero compito sara di far cengere nella loro
interiorita le parole di Gesu, di farle afferrare alla luce delladée di farne percepire tutte le
virtualita, tutte le ricchezze, per la vita della Chiesa.

Dunque attraverso I'opera segreta del Paraclito il messaggio di Gesurinmane piu per noi
esteriore ed alieno; lo Spirito Santo l'interiorizza in noi e ci aiatgenetrarlo spiritualmente
perché noi vi scopriamo una parola di vita. Questa parola di Gesu, assimilitafade sotto
I'azione dello Spirito, € quel che nella sua prima Lettera Giovanni chiaholio d’'unzione» che
rimane in noi (1 Giovanni 2,27); 'insegnamento di Gesu presente nelrteedmnferisce a questo
un senso intimo della verita (vv. 20s) e lo istruisce su tutealéd; il cristiano € ormai «nato dallo
Spirito» (Giovanni 3,8). Giunto a questo grado di maturita spirituale egli non hah@oessita
d’essere istruito (1 Giovanni 2,27): ormai importa unicamente ch’egti re<Gesu e che si lasci
istruire da Dio (cfr Giovanni 6,45).

Cosa significa, allora, I[&pienezza della verita” che lo Spirito donera se il suo insegnamento e
guello di Gesu sono identici?

Nella quinta ed ultima promessa, Gesu riprende e sviluppa la medesimaadott

Ho ancora molte cose da dirvi ma adesso voi non potete portarle. Quando vérta Bpirito di
verita, egli vi guidera verso la verita integrale; poiché egli non parlda se stesso; ma tutto quel
ch’egli ascoltera lo dira e vi rivelera le cose future. Egli giorifichera, poiché egli ricevera del
mio e ve lo rivelera. Tutto quel che il Padre possiede appartiene &oge perché ho detto: egli
ricevera del mio e ve lo rivelera (16.12-15).

Anche qui Gesu ci indica quale sara la funzione dello Spirito riguardo alle suwepax prima
vista anzi Gesu sembra contraddirsi: in 15,15 aveva affermato che tuttolgual’eva appreso dal
Padre ormai I'aveva fatto conoscere ai suoi discepoli; qui invecedegliara che restano ancora
da dire molte cose. Ma questa volta si tratta d’'un complemento dariegle, che e riservato allo
Spirito. Questi non proporra una nuova dottrina ma dara un’intelligenza piu profondaiskelran
di Gesu, della sua vita, dei suoi atti, delle sue parole. Col déexoi all’avverbio adesso alla fine
del v. 12 — «ma adesso voi non potete portarle » — viene stabilito unstortia il momento
presente, ch’e quello della vita terrena di Gesu, ed il tempoata,\V'epoca che giungera dopo la
Resurrezione e la venuta dello Spirito (cfr 13,7; 16,30s). Le realt@mse che ancora mancano
ai discepoli non sono altri punti dottrinali che Gesu dovrebbe ancora aggiungereeee la piena
comprensione della persona e del messaggio di Gesu. Lo Spirito di \aitée una guida
dall'assoluta sicurezza, deve «guidare» i discepoli verso la veritegiate. Questo verbo
«guidare» e piu ricco del semplice docebit (insegnera) che usa la "olgametafora sembra sia
stata improntata direttamente dal Salmo 25,5 (24,5 del testo greco): «Guidesni la tua verita
ed insegnamix»ll Salmista domandava a Dio una piu perfetta conoscenza della sua veritaiei
precetti, della sua Legge. Secondo il testo di Giovanni, la verigowari ci deve guidare lo Spirito
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Santo € la verita di Gesu, quella del suo insegnamento, della sua operaa th @i persona. Lo
Spirito, aggiunge il versetto, deve farci compenetrare di questa \erigentro il nostro cuore e
deve farcela scoprire nella sua pienezza: lo Spirito svela progressivarata fede della Chiesa
ed al cuore dei credenti tutte le ricchezze di vita, tuttérfealita nascoste della parola di Gesu.

Cosi ulteriormente si precisa la rivelazione proprisPdeaclito:

Nella seconda parte dell’'ultima promessa (16,13b-14) vengono date ancora nuo\sajoeti
Gesu vi insiste tanto sull’aspetto ministeriale dell'opera dello 8pin rapporto al Figlio ed al
Padre, quanto sulla novita grandiosa che costituira questa illuminazione del Raracli

La stessa idea ritorna in tre ondate: «Egli non vi parlera da se stessautto quel ch’egli
ascoltera lo dira»; poi per due volte: « Egli ricevera del mio ». Quéstmule sono equivalenti,
poiché «il mio» ossia cio che e proprio al Cristo Gesu e la medesaita mhe lo Spirito «ascolta»
su di lui. Il testo sottolinea vigorosamente questo punto dottrinale:Meld&iione che apportera lo
Spirito, egli non l'attinge in se stesso, egli non ne e l'originecofhe Gesu Cristo non aveva
parlato da se stesso (7, 17s; 12,49; 14,10), non aveva parlato altro che ditguejlicaveva
insegnato il Padre (8,28; 12,50), quel che egli aveva udito dal Padre (8,26.3B)p &srito non
parlera da se stesso ma dira quel che avra ascoltato. Ma ascoltato da chFdDalcertamente,
poiché al Figlio questo bene propriamente appartiene (é «il mio» che riparreolte); pero anche
dal Padre, poiché tutto quel che possiede il Padre appartiene anche al (gl 15a). Dunque
la Rivelazione ci introduce al centro stesso del Mistero trilotatLa Rivelazione é perfettamente
una: essa prende la sua origine nel Padre, viene operata dal Figlio efszpmera nello Spirito».
Un’altra espressione viene ripetuta tre volte durante questa promassagelei hymin. Essa ne
costituisce I'elemento piu importante poiché precisamente da essos@iega come o Spirito Ci
introduce fino al centro della verita. Per lo piu la formula viene tram@tguendo la Volgata:
«Egli vi annuncera», come se l'azione dello Spirito fosse semplicemeatgroclamazione
kerigmatica. Essa invece appartiene a tutt'altro ordine di coseerbo anangellein qui ha la
sfumatura precisa che vi si scopre normalmente nella letteratura atimzalirivelare, svelare»;
esso si trova frequentemente nel testo greco di Daniele dove Hgmificsito di «svelare o far
conoscere il significato d’'un sogno, d’'una visione, d’'una profezia». In tal sems@mpreso il
verbo in san Giovanni. Cosi la Samaritana confida a Gesu quel ch’ella si attxhddessia:
«Quando giungera, egli ci rivelera tutte le cose » (4,2jualmente in 16,25 Gesu oppone
insegnamento «in parabole» come lui stesso ha praticato, alla spiegaziorse e dara piu
tardi per mezzo dello Spirito: «Verra I'ora in cui... vi daro sul Padra rivelazione perfettamente
chiara».

Lo stesso verbo anangellein viene usato da Giovanni con insistenza in 4GéBcaratterizzare
'opera futura del Paraclito. Nella tradizione letteraria da cui derivpiesto verbo non significa
«apportare una rivelazione del tutto nuova», ma piuttosto «dare un’interpretazione d@wuna r
velazione antecedente restata fin allora oscura e misteriosa». Bneerge questa € la funzione
dello Spirito: egli avra come compito d’interpretare per la Chiesa ieRzione che ha portato
Gesu e che fin allora era rimasta incompresa. Ed insieme, aggiungstd &egli vi svelera le
realta future»: qui il Cristo Gesu non promette ai discepoli il dongmdifezia; il significato e
piuttosto che lo Spirito, alla luce delle parole e dell'opera di Gesua dadiscepoli I'intelligenza
dell'ordine escatologico, della nuova Economia della Salvezza, cioe del «nuowve alidcose
iniziato con la Morte e con la Resurrezione del Cristo» (D.Mollatyoimma, com’e stato detto
assai felicemente: «Dare il senso cristiano della storia, far soepni tutte le realta le tracce del
disegno divino (Atti 20,27), gettare su ogni avvenimento, su ogni epoca, laivacelella Ri-
velazione: questa e la missione dello Spirito presso i discepoli». Eogee« condurre alla
pienezza della verita», in questo consiste la Rivelazione del ParaHBitdunque palese che
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nelleconomia generale della Rivelazione la funzione dello Spirito rimassengialmente
subordinata a quella del Cristo Gesu, I'Unico Rivelatore. Il compitdod8pirito di verita sara
guello di far penetrare il messaggio di Gesu nel cuore dei credemiclad questi ne vivano.

La terza e la quarta promessa del Paraclito fanno, inviégeemento allatestimonianza di Gesu
che é propria dello Spirita

Fino a questo punto si trattava unicamente della missione d’'insegnamento pathprpirito. Le
due promesse del Paraclito che esamineremo adesso evidenziano un alt @efeesua attivita:

la sua funzione di testimone. In tal modo siamo improvvisamente introdbttiontesto d’'un
processo. Viene largamente riconosciuto — e vi torneremo sopra -Gigh@nni presenta la vita
di Gesu assegnando un posto essenziale alla nozione di processo. Inoltre que ocbaamare
guanto all'inizio abbiamo anticipato sull’origine giuridica del titolo di Paraolitallora si
comprendera perché Giovanni ha dato tale importanza a questo tema dello SpiritditBarac
Difensore di Gesu. Ma leggiamo il testo della terza promessa:

«Ma quando verra il Paraclito, che vi inviero da presso il Padre, lo $pditverita che proviene
dal Padre, egli mi rendera testimonianza. Ma anche voi testimonigreiehé voi siete con me fin
dall'inizio » (Giovanni 15 ,26s).

P.de la Potterie mostra come qui si inserisca il grage dell*odio del mondo”:

Un esame attento del contesto aiuta notevolmente linterpretazione dsb.pha sezione
precedente (15,18-25) e la sezione seguente (16,1-4) trattano ambedue dell odomde e delle
persecuzioni. Un tale contesto di ostilita spiega la funzione dimesé che deve esplicare lo Spi-
rito di verita.

Allora spontaneamente risaltano nella memoria i versetti dei Vangeittiei nei quali Gesu
promette ai suoi discepoli I'assistenza dello Spirito durante le persaa che verranno. Si pensi
ai passi del discorso di missione di Matteo. devedescrivono i maltrattamenti dei discepoli
davanti ai tribunali (10,17-25); inoltre, si pensi ad un passo molto simila sezione del grande
viaggio in Luca (12,1ls), e soprattutto ad un passo del grande discorso escatgMgiteo 24,9-
14 e suoi paralleli). In tali testi si trovano i paralleli a quasi tuttemi di Giovanni 15,18; 16,4, e
cioe: I'odio del mondo (Giovanni 15,18s.23ss: cfr Matteo 20,22; 24,9 e parallaighiamo alla
massima: «ll servitore non é piu grande del suo maestro» (Giovanni 15,20atteo 10,24; Luca
6,40); I'annuncio delle persecuzioni (Giovanni 15,20: cfr Matteo 10,23; Luca 2Igh&)saranno
scatenate a causa del Nome di Gesu (Giovanni 15,21: cfr Matteo 10,22; 2ga28lleli); I'av-
vertimento contro lo scandalo (Giovanni 16,1: cfr Matteo 24,10); i maltrattamdavanti le
sinagoghe (Giovannil6,2: cfr Matteo 10,17; Marco 13,9; Luca 12,11; 21,12); lan@sinza dei
discepoli (Giovanni 15,27: cfr Matteo 10,23; Luca 21,13). | Sinottici in &fi tsottolineano po-
tentemente l'azione dello Spirito Santo presso i discepoli durante lecpeisei: quand’essi
saranno trascinati davanti ai tribunali dei re, egli parlera per loro meep in essi (Marco 13,11;
Matteo 10,20). Luca arriva a precisare che lo Spirito Santo stesso insedmer quel che
dovranno dire (Luca 12,12). Tuttavia mai i Sinottici considerano lo Spirito Santo come
testimone Invece nel quarto Vangelo, Gesu dice esplicitamente: «Egli min@melgtimonianza.
Ecco dunque un patrticolare del Vangelo di Giovanni che sara nostro compito spiegare.
Questa testimonianza del Paraclito non & destinata al mondo, ma direttametiteepoli: «il
Paraclito che io vi inviero» (v. 26); egli sara loro inviato precisamente a roal®lle persecuzioni
che essi subiranno. Inoltre, la testimonianza dello Spirito qui viemealomente distinta da quella
propria ai discepoli (cfr v. 27): essa dunque non puo essere ricondotta stilanémianza esteriore
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che i discepoli perseguitati saranno chiamati a rendere davanti ai tribuesta & anteriore a
guest'ultima, e soprattutto e di un’altra natura. Il suo scopo vero nowreecnei Sinottici di

ispirare direttamente la difesa o la testimonianza vera e propriadseepoli, ma di preservarli
dallo scandalo nel momento stesso in cui la loro fede sara pericolosameta@l@prova. Percio

si deve insistere soprattutto sull’aspetto interiore di questantesianza del Paraclito: ufficio

dello Spirito di Dio sara quindi quello di illuminare la coscienza degli Apostohezzo alle avver-
sita, di confermarli nella loro fede. Nel momento in cui essiigmarteranno la tentazione del
dubbio, il Paraclito agira segretamente in loro: egli stesso davantilafle coscienze testimoniera
in favore di Gesu.

C’e, infatti, unprocesso di Gesu che si deve compiere

Perché, in ragione della sua operazione illuminatrice, lo Spirito vieoesiderato come un
testimonedi Gesu? La risposta € netta: perché il Paraclito svolge una funziongiwdenoi quel che
si e chiamato «il grande processo» della vita di Gesu. Ma una testimoniante nonnecessario
carattere pubblico? Occorre tener presente che in Giovanni la maggite dalle grandi nozioni
teologiche hannsubito una trasformazione, e quindi I'hanno subita anche i temi del processo e
della testimonianza. | diversi testimoni di cui parla il quarto Vangelo dedsbono deporre su fatti
storici davanti a tribunali umani; essi testimoniano quasi sempre sullsoparstessa di Gesu: lo
scopo per cui testimoniano e di far accettare Gesu, di condurre glinu@riredere in lui. Qui
esiste pertanto una notevole interiorizzazione e spiritualizzaziotes metione di testimonianza.
La nozione di processo portera a constatazioni analoghe. Secondo i Sinottici Gestiacharic
discepoli saranno coinvolti in reali processi davanti agli uomini: essarsno consegnati ai
sinedri, saranno trascinati davanti a governatori ed a re (Matteo 10,17s; Mar®). 1Giovanni
non da altri dettagli su questi tribunali o sui loro giudici. Il gran processogable pensa
'Evangelista e di tutt’altro ordine: e il grande conflitto teologico daeda sfondo alla vita di
Gesu; e il processo che pone alle prese Gesu Cristo ed il montde,se conclude con la condanna
del mondo e I'esaltazione di Gesu Cristo sulla croce. A Giovanni impeetao quali siano, nel
corso della storia, le corti di giustizia che condanneranno i discegalkesti tribunali scompaiono
completamente dietro una potenza unica, misteriosa e senza volto: il nqauekio tema del mon
do fa percepire tutta I'estensione della causa che in esso si svdigeone di Gesu o contro di lui.
Questa opposizione trascende sconfinatamente I'opposizione dei Giudei cosirdusante la sua
vita terrena; essa si prolunga ben oltre, nella Chiesa.

In questo immenso processo religioso in cui Gesu ed il mondo vengoma pmsifronto, la
testimonianza del Paraclito assume il suo vero significato: davardstlita del mondo i discepoli
di Gesu saranno esposti allo scandalo momento per momento, saranno portaziarget, co-
nosceranno il dubbio, lo scoraggiamento. Precisamente allora interverra lot&giriverita, il
Difensore di Gesu: egli stesso nell'interna coscienza dei discegradiera testimonianza su Gesu;
egli stesso li confermera nella loro fede e rendera loro tuttaclarezza cristiana.

Compresa in tal modo, la terza promessa del Paraclito resta intfgeidentinuita con le altre
promesse che abbiamo esaminato finora. Secondo 14,26 e 16,13 l'opera dello Speito dev
consistere in un insegnamento; egli deve far comprendere le parolesdi &deve condurre i
discepoli verso la pienezza della verita. Il testo esaminato adesswsgrelteriormente
guest'attivita dello Spirito quando avverranno le crisi: I'ufficio del Pditacconsiste nel fare da
testimone a Gesu; egli svelera interiormente ai discepoli la pertata del messaggio di Gesu e li
invitera a restare incrollabilmente fedeli ad esso, malgrado le perseai da cui saranno travolti.
In ogni caso si tratta sempre di un’opera interiore del Paraclito presshbscepoli: essa e
essenzialmente ordinata allo sviluppo e all’affermazione della loro fede.
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Il Paraclito non solo é testimone di Gesu, ma € grinlgiesto processagccusatore del mondo

La terza e la quarta promessa del Paraclito formano un dittico. Angeciheosserveremo che il
Paraclito adempie il suo ufficio di testimone, ma in questo caso in unaleisomplementare alla
precedente: egli sara il teste a carico contro il mondo peccatore.

All'annuncio della partenza di Gesu il cuore dei suoi discepoli si rierdpiristezza (16,6). Pero
Gesu li conforta annunciando loro che verra il Paraclito:

lo vi dico la verita: € meglio per voi che io parta; poiché se non

parto il Paraclito non giungera a voi; ma se io parto ve lo inviero

E quando egli verra, confermera la colpevolezza del mamduoateria di peccato, in materia di
giustizia e in materia di giudizio; di peccato perché essi non credone;jrdngiustizia perché io
vado al Padre e voi non mi vedrete piu; di giudizio perché il Prindipguesto mondo ormai e
condannato (16,7-11).

Il Paraclito accusa il mondo dimostrando il torto dehdw:

In questa promessa, Gesu precisa l'attivita futura del Paraclito in rappak mondo. Il termine
elenchein qui usato, in sé puo assumere significati vari, e pernestd € abbastanza oscuro.

Le differenti accezioni del verbo sono strettamente imparentatertral.«eseguire un esame, una
ricerca»; 2. «interrogare, domandare con insistenza, mettere allaapra®. puo anche indicare |l
risultato dell’inchiesta: «porre in luce un fatto, esporlo palesemeswuelarlo»; 4. se si tratta di
persone, il verbo significa piuttosto: «convincere qualcuno d’errore, darpréava della sua
colpevolezzax; 5. vi sono anche alcuni significati derivati: «biasimare»ingauine», «punire.

Per Giovanni 16,8 la maggior parte degli interpreti ammettono rettaménsggnificato: |l
Paraclito dimostrera il torto del mondo. Tuttavia questa formula resteora ambigua, poiché si
puo pensare sia ad una semplice presentazione oggettiva degli argomenti cantndib, sia
anche ad una persuasione soggettiva creata nello spirito dell’accusato; qigrstalserebbe che
sotto I'azione convincente del Paraclito i peccatori riconosceranmalrfiente il loro peccato e si
convertiranno. Ma se il verbo viene preso unicamente nel significatotmggedme usano i com-
mentatori, si pone un’altra questione: questa prova della colpevolezza del rdawmdnti a chi
sara data? Normalmente I'elenxis si pratica alla presenza del colpewdiera si dovrebbe
comprendere che il Paraclito confermera il torto del mondo davanti a guetssso e per bocca
degli Apostoli: per mezzo della loro intrepida testimonianza questi confamaeril mondo in
modo che questo nulla piu avra da obiettare. Perd questo tema della confusipeeadgori non e
tipicamente escatologico? Non trova il suo vero posto nel contesto detigifidale? Nella vita
guotidiana della Chiesa i discepoli di Gesu sono in costante contatto col mondude uquazione
cosi drastica del Paraclito non sembra adatta; e poi essa non corrispondeufiar ai fatti.
Tuttavia il testo non richiede simile spiegazione. In sé |'elemdéca soltanto I'esposizione
oggettiva delle prove; e soltanto dal contesto si desume se il ca@peywksente o contumace, se
la dimostrazione della sua colpa avviene pubblicamente, e se infine edfita dirlui. In ogni modo
guesto particolare resta alieno dal significato del verbo preso in seate

Nel caso nostro, nulla nel contesto fa pensare ad una requisitoria pubblicaraltlPo dimostrera
I'iniquita del mondo ma lo fara nella coscienza intima degli Apostoli. linstondo il versetto
d’introduzione, il Paraclito verra a loro e per loro: «Se i0 non parto, dr&clito non giungera a
VOi; ma se io parto, ve lo inviero» (v. 6). Anche nei versiti seguono si tratta soltanto dei disce-
poli di Gesu: «... Egli vi guidera verso la verita integrale» 18). E infine, nella nostra stessa
pericope anche il v. 10 mostra che si tratta soltanto di credenti: hBai voi non mi vedrete piu
»,
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Ecco dunque il senso della promessa: quando dimostrera la colpevolezzantk, i Paraclito
agira in un modo del tutto interiore, nel segreto della coscienza deepioli. Nella prova alla
guale sara sottoposta la loro fede, il Paraclito dara loro la certezzalamemndo € peccatore e che
la verita sta dalla parte di Gesu. E se tale e il preciso siicatp della promessa fatta da Gesu,
allora per gli Apostoli essa diverra eminentemente pratica:

Espulsi dalla comunita ebraica a causa del loro attaccamento al Maestrojdecsits come

talmente empi che la loro esecuzione capitale sara guardata come un atitiodverso Dio, gli

Apostoli, da Giudei devoti quali sono, troveranno in questo la loro piu gravaziene di

scandalo. Ma precisamente su tale punto sara loro utile in particolare quRgtasore che
rimarra sempre presso di loro ed in loro.. - poiché proprio lui dargicurezza incrollabile ch’essi
si trovano realmente nella verita e che la loro fede é gradita a Dioprr cosi portera la luce
totale sulle ingiuste pretese del mondo persectftore

Anche qui allora I'azione del Paraclito consistera nel confermare i gidicenella loro fede al
momento della crisi: positivamente, facendoli aderire sempre di @@sal; negativamente, dando
loro la certezza che proprio il mondo sta nell’errore. La loro fedél modo risultera pugnace ed
i discepoli potranno trionfare sullo scandalo che li attende all’agguato, insomntzranno il
mondo: «E questa e la vittoria che vince il mondo: la nostra fede» (1 Giovadhi La
dimostrazione che dara a loro lo Spirito di verita consumera la vittoriacdedenti sui mondo
peccatore; ma sara una vittoria perfettamente interiore e spiritualell’opera segreta del
Paraclito i discepoli potranno trovare la forza necessaria per non ladciaesolgere dalla
menzogna del mondo e per restare fedeli al Cristo Gesu.

Come si vede, riappare ancora la nozione giovannea del grande processo, che abbdrtratonc
nella terza promessa. Mentre sul piano storico i discepoli di Ges® condannati dai tribunali
degli uomini, sul piano della fede invece e nei confronti con Dio essicgiualil mondo e il mondo
risulta condannato:

Il giudizio avviene sulla terra ma avviene nella coscienza dirc@oquali viene inviato lo Spirito.
Davanti a questi viene introdotta la causa di Gesu e dietro I'indicazil@hd®araclito che rivela
loro il significato dei fatti, essi si schierano con colui che il mohdocondannato e vanno a far
parte dei suoi discepoli. Il mondo percio perseguita anche loro; essi dn@miccusati davanti ai
tribunali del mondo, pur continuando ad essere i giudici del mondo nell'interna tw@io
coscienza. In tal modo avvengono come due giudizi contemporaneamente: il giudazistidai
davanti ai tribunali umani costituiti dal mondo, il giudizio del mondo nel cuorerdiani sotto
la luce dello Spiritd’.

Il giudizio del mondo awviene dinanzi a tre grandi tehpeccato, la giustizia, il giudizio

Secondo il v. 8, una tale dimostrazione della colpevolezza del mondo, ogp&r&araclito, deve

avvenire per via di una triplice dimensione: «In materia di peccatonateria di giustizia ed in

materia di giudizio». Durante la sua vita terrena Gesu era stato respmit@iudei ed ora stava
per essere condannato durante i fatti della Passione.

Il Paraclito pero condurra la revisione di questo processo e mostiedéscepoli che il peccato sta
dalla parte del mondo, che la giustizia sta dalla parte di Gesu e cleedlocondannato in questo
confronto religioso ¢ il Principe di questo mondo. Ognuno dei tre aspetaalsa che al mondo

18 M.-F.Berrouard, Le Paraclet, Défenseur du Christ devammbhscience du croiyant (Jo. XVI, 8-11), in RSPT 33
(1949) 361-389.
9 |bidem, p.373.
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rivolgera il Paraclito viene ripreso e spiegato nei particolari daisedti che seguono.

In materia di peccato,
perché essi non credono in me.

Nel pensiero di Giovanni ecco dunque I'essenza dei peccato: il mondo utatoifdi credere in
Gesu, Messia e Figlio di Dio.

In materia di giustizia,
perché io vado al Padre
e voi non mi vedrete piu.

Qui la giustizia non e quella dei cristiani ma del Cristo Gesu st€jsesso si comprende come se
«giustizia» fosse la santita personale di Gesu, la sua amicizia con Righe il suo buon diritto
nella contesa che I'oppone al mondo. Pero la spiegazione che ne da Gesu nellazopahe
segue, richiede piuttosto un’altra esegesi: «giustizia» deve prendersignéicato di «trionfo», di
vittoria o di gloria, significato che talvolta essa ha nei testi biblLa giustizia di Gesu e la sua
giustizia trionfante, che esplodera al momento della sua Glorificazioresteglquando sara
tornato dal Padre. Dando ai discepoli la certezza che Gesu sta nella gld?aaclito contribuira
potentemente a mostrar loro il tragico errore del mondo.

In materia di giudizio,
perché il Principe di questo mondo
e ormai condannato.

Nel processo che avviene tra il Cristo Gesu ed il mondo, la coockistorica si trova all'ora

della Passione e della Morte di Gesu: la sua esaltazione sulla crode réaito del mondo

peccatore a credere in lui, costituiscono precisamente la condanna di questo e del suo capo,
il demonio. L’azione illuminatrice dello Spirito Santo permettera agli Apodi scoprire dietro

agli avvenimenti della Morte del Cristo Gesu, colui che ne é&d iatigatore, il Principe di questo
mondo; il Paraclito denuncera I'azione di questo davanti al tribunale della eozai degli Apo-
stoli:

Agendo veramente da « Paraclitpcioe da Difensore, da Avvocato, lo Spirito Santo per cosi dire
ha ricelebrato il processo di Gesu; egli, lo Spirito di verita,ristabilito la piena verita in questo
terribile dramma@”.

Cosi conclude p.de la Potterie la sua riflessione atadhto:

Ormai si comprende meglio come il Paraclito possa ricevere quij aégese, il titolo di Spirito di
verita (14,17; 15,26; 16,13). Il determinativo “di verita” serve a cagaittzare il dominio in cui si
esercita 'opera dello Spirito: la sua funzione secondo la teologia didainive di comunicarci la
verita, cioe la rivelazione di Gesu, d’insegnarcela interiormerde,introdurla sempre piu
profondamente nel cuore dei cristiani. In tal modo in virtu dellopegreta del Paraclito, nella
Chiesa e assicurata per sempre la permanenza e I'efficacia delddaPdirGesu.

20 G.-M.Behler, Les paroles d’adieux du Seigneur, Coll.bedivina, n.27, Paris, 1960, p.187.
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Il discepolo che Gesu amava

In un altro studid* p.de la Potterie cerca di penetrare alcuni aspettiidgeitita stessa del
“discepolo amato”. Perché questo modo di autodefinirsipga consiste la differenza con gli altri

apostoli?
P.de la Potterie presenta innanzitutto i due titoli che Giovanni eigeslla tradizione patristica: “il
teologo” e I' “episthetios”.

(«Il teologo») e precisamente il titolo che (incontriamo) nelladedt mandata dal Concilio di Efeso
alla chiesa di Costantinopoli, dopo la condanna di Nest&@idegge anche, in forma rozza e
popolare, su un graffito molto pio di un pellegrino nelailica di S. Giovanni, qui ad Efeso:

«Signore, tu, Dio e Salvatore nostro, e tu, santo Giovanni, evangelistatsalmgo, vieni in aiuto
a me, tuo servo peccatore, Nicolao».

Pero, il titolo «il teologo» e probabilmente di origine alessandrina: apparelgp@rima volta nel
commentario di Origene a S.Giovanni. Si comprende tuttavia che sia statsorigui ad Efeso,
nella lettera del Concilio nel 431, perché si trattava li, controtdles di legittimare I'uso del
titolo Theotdkosdato a Maria, e quindi di difendere taologiadell’Incarnazione del Figlio di Dio,
che sta proprio al centro del pensiero teologico di Giovanni (questo spiegadoche che, nella
lettera che parla di Nestorio, «il rinnovatore dell’eresia empia»A\do, venga ricordata la venuta
qui di Giovanni e di Maria: e la venuta detheologosdell’incarnazione; ora I'lncarnazione si €
fatta nellaTheotokosMaria). Perd bisogna tener presente che l'autore di quella lettera era u
alessandrino, S.Cirillo, un grande commentatore di Giovanni; egli, in queleminpresiedeva il
Concilio. Altri alessandrini ancora, prima o dopo, hanno usato questo titolo «ibdeet
S.Atanasio al tempo di Nicea, piu tardi Didimo il Ciex®.Anastasio Sinaita ma si ritrova poi
anche nella tradizione occidentale, fino al medioevo latino. Secondo l'integpvae piu comune,
la ragione per cui Giovanni veniva chiamato «il teologo» era che egli as&ido il prologo, in
cui veniva proclamata la divinita di Cristo. Scriveva per esempio S.Atana$ Logos era ed e
Dio, come dice iteologoGiovannix»(si osservi qui il bel gioco di parolé:os #v 6 , detto da
Giovanni, per Cristo;o fco-Aoyog, detto da Atanasio, per Giovanni). Aggiungiamo un esempio
della tradizioneoccidentale, il commentario al Prologo di Giovanni Scoto. grande teologo del
tempo carolingio, ma profondamente penetrato dalla tradizione alessandrina. Ira quedsbre
omelia, che comincia con le parole: «La voce dell'aquila spirituale risuotiar@tchio della
chiesa» (1, 1), egli usa diverse volte il titdleeologus citiamo il testo di 5, 13-18: «ll santo
teologo, trasmutato in Dio, partecipe della verita, afferma con la ga®la che il Dio Verbo
sussiste nel Dio Principio, cioe il Dio Figlio sussiste neb adre: In principio, dice, era il
Verba Ecco il cielo si e aperto, ecco rivelato al mondo il misterdadeliprema e santa Trinita
nella sua unita». Tuttavia la spiegazione del titolo «il teologo» con un riéationa Cristo-Dio del
prologo, veniva talvolta anche messa in relazione con I'episodio dell’'ultena di cui parliamo
subito, il fatto cioe che Giovanni era chinato sul petto di Gesu;rass. in un testo liturgico della
chiesa bizantina: «Riposando sul petto di Gesu, tu, come discepolo, hai avuto iBaddlac
chiedere: chi e il traditore, Signore? E perché tu eri molto amata,teglha mostrato con un
pezzo di pane. Iniziato cosi alle cose ineffabili, tu hai intravvellaimarnazione del Verboe tu
I'insegni, oteologoapostolo; intercedi per noi, che celebriamo con amore la tua santa memoria,
intercedi pressristo Dio affinché ci conceda il perdono delle nostre colpe».

Epistethiose I'espressione greca che significmkii che si era chinato sul petto del Signore

21| de la Potterie, Il discepolo che Gest amava, indttil simposio di Efeso, L.Padovese (a cura di), Roma, 5391,
55.
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A differenza del titolo precedente, questo non ci invita a volare ircatta<’aquila spirituale» fino
al Logos in Dio; questa nuova espressione, che ebbe una larghissima diffusiouiaira
tradizione patristica e medievale, ci rimanda ad un dettaglio precida @i terrestre di Gesu,
nel racconto dell’ultima cena (Gv 13, 23.25). Ne riparleremo nella secqadte al livello
esegetico; ma vorremmo prima esaminare quale risonanza ha avuto quell’epistiditradizione.
Ricordiamo che, sul discepolo che Gesu amava, il IV vangelo descrivpi@iéa circostanza due
particolari: per rivolgere a Gesu la domanda sul traditore, viene detima che il discepolo era
«in sinu lesw (13, 23), e un po’ dopo che egliecubuisset... supra pectus les13, 25). Da un
versetto all’altro, c’e quindi un doppio cambiamento, sia per i verbipgai sostantivi: per il
discepolo, si passa da «adagiato» a «chinatosi» (in dietro); per Gesu, il teséoppena del suo
«senox» poi del suo «petto». Questi due fatti sono stati fortemente allagaizambolizzati nella
tradizione e hanno lasciato delle tracce molteplici anche nelle raffigamadi Giovanni nell’arte
cristiana.

Molti anni prima, il P.VACCARI e J. MEHLMANN avevano analizzatiattio suggestivo che dal
nostro versetto di Gv 13, 25 (dove si parla del «petto» di Gesu) era 'natorella patristica
greca, di dare all’apostolo Giovanni il soprannome apistéthios «(colui che ha riposatoyul
pettodi Gesu £zi 70 otyog ov * noov)». Ma al punto di partenza di tutte queste ricerche moderne,
sta un articolo di H.RAHNER nel 1931 sullo sfondo patristico dell’antifanegiica per la festa di
san Giovanni: «De Dominici pectoris fonte potavit». Presentiamo quia dwdise di questo
materiale, una breve sintesi di tutta quella tradizione. Diversamaatri autori, pensiamo, in
guesto caso, che bisogna risalire non solo ad Origene, ma piu in alto, allaitragliasiatica ed
efesina del secondo secolo. Andando a ritroso, citeremo qui quattro noresaiw dell’Asia:
Ireneo, Policrate di Efeso, Policarpo di Smirne, Papia di Gerapoli,rpggiungere cosi Giovanni
I’Apostolo, all'inizio della tradizione. Nel testo di Ireneo, a alibiamo gia accennato, si legge
guesta testimonianza: «Giovanni, il discepolo del Signore, che si era Ipuaga sul suo petto, ha
pubblicato anch’egli il Vangelo, durante la sua permanenza ad Efeso, in Asidesc@ivono qui,
nella vita di Giovanni, tre tappe, che si susseguono in ordine cronologrooapGiovanni fu
discepolo del Signore; poi, all'ultima cena, si chino sul suo petto; finabnserisse il Vangelo a
Efeso. Si direbbe che Ireneo ha voluto suggerire un progresso: che ipalisadi Gesu abbia
scoperto il mistero del Signore, viene suggerito dal suo gesto alla edra,proprio cio che ha
voluto far conoscere nel suo vangelo. Possiamo qui forse fare un conéwnioodo in cui fu
proprio la tradizione efesina, e specialmente Ireneo, a leggere i geissologico il passo di Gv
7,37-38: «Dal suo intimo scaturiranno fiumi d’acqua viva». Fra «l'intimesAic) di Gesu in 7,
38 e il suo «pettoxofrbog) in 13, 25, non sembra che la tradizione abbia fatto grande differenza,
anche se non abbiamo nessun testo di Ireneo per mostrare che egli abbia sdttoline
parallelismo tra i due passi.

Risalendo ancora piu in alto, incontriamo finalmente la figura del mistericguaP vescovo di
Gerapoli in Frigia (verso il 130), mezzo secolo prima di Ireneo, e seht’anni dopo la morte di
Giovanni. Ma, come Policarpo, anche lui aveva bene conosciuto I’Apostaialall faticosamente
raccolti dall’erudizione moderna, ecco cio che sappiamo su di lui: erao'statlitore di Giovanni»,
dice Ireneo;un’altra tradizione del Il secolo lo presenta come «un discepolo molto daro
Giovanni» e un testimone posteriore, Anastasio Sinaita, che rappresenta anadhlessandrina,
si riconnette anche lui a Papia; lo chiama: «il famoso Papia di Gerapoli,fdwentd come
maestrol’Epistéthios» (cioe I'’Apostolo che aveva chinato il capo «sul petto» del Signore)ntgi se
ancora in Papia, «uditore di Giovanni», la preoccupazione di riconnettere la Vi@ siea Chiesa
con la testimonianza dei primi discepoli del Signore; voleva conoscgnecetti dati dal Signore
alla fede e scaturiti dalla stessa Verita» (cioe da Cristo); inEggiungeva: «Non pensavo che le
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cose (conosciute) dai libri mi giovassero tanto, quanto le cose che vedgan@avoce che vive e
che rimane>. Questa ultima espressione di Papia esprime ottimamente il ¢kolagico e
spirituale che dominava nelle chiese dellAsia al secondo secolo: rimanell’alveo della
teologia del IV vangelo; percio e stata un’intuizione felice di L.EEBX di scegliere questa
espressione di Papia come titolo del suo prezioso libretto “La wvieente de I'évangile au début
de I'Eglise”. Possiamo ora compendiare in poche parole I'essenziale daduadizione asiatica
su S.Giovanni. | vescovi dell'Asia, Policrate di Efeso, PolicarpSrdirne, Papia di Gerapoli, a cui
si deve aggiungere Ireneo di Lione, che veniva dall’Asia, sono I'eco ueahiona tradizione che
risale a Giovanni. E la ragione era che I'apostolo Giovanni era stato uimtese, un discepolo del
Signore, un maestro; attraverso Wi le chiese dell’Asia volevano risalire «alla stessa Verita»,
secondo la bella formula di Papia. Come non ricordare qui che, nel IV vargefny stesso aveva
detto: «lo sono la verita» (Gv 14, 6)? Cio che simboleggiava I'importanza asifemonianza di
Giovanni era il fatto che egli «aveva chinato il capo sul petto di Gesusstguatto, col suo
simbolismo, é stato tramandato attraverso tutta la tradizione cristian&, atche la ragione per
Ccui e stato dato a Giovanni il soprannome «ho Epistéthios».

Ora — fatto sconcertante — su questo gesto del discepolo amato ientatori moderni non
trovano quasi niente da dire. A.JAUBERT pero osserva giustamente:isieims dell’evangelista
(su questo gesto) all'ultima cena (13, 23-25) e il ricordo che ne fa alZdamostrano che questo
particolare e significativo ad un livello piu profondo (...). La prossinfisica tra Gesu e |l
discepolo che egli amava mira a manifestare che il discepefetrain un modo particolare il
messaggio di Gesu e che puo trasmetiesao senso profondd...); cosi diventa il “testimone” a
cui (i cristiani) possono far riferimento». Ma in che cosa consistquel «penetrare» nel
messaggio di Gesu? Non viene spiegato.

Infine p.de la Potterie sirivolge ad analizzare le cindgpegnenze dell’espressione “il discepolo che
Gesu amava” ed, attraverso questa analisi, ci guideg sedremo, a comprendere ulteriormente |l
titolo stesso di “epistethios”.

“Il discepolo che Gesu amava” viene nominato esplicitam@énanzitutto nel racconto dell’'ultima
cena, proprio nel luogo dove si dice, insieme, del sumérhi sul petto di Gesu”. Per il gesuita
belga I'espressione e qui da mettere in relazioneilcaadore rivelativo dell’essere Gesu stesso
rivolto verso il seno del PadreL’evangelista dall'intimita del petto di Gesu ha acoesintimita

del seno del Padre. Ed in questa rivelazione del mistadrowa dinanzi allaspetto piu intimo e
sconvolgente della rivelazione cristiana: il Figlio @uc che ama con 'amore di Didinanzi al
male che si manifesta nella sua forma piu totaleel tradimento di Giuda che si fa servitore del
Maligno stesso. Questolamore di Dio, amante non amatg che si manifesta nella pienezza del
suo amore che non cessa di essere se stesso nemactze al rifiuto piu radicale del non amore.
Nell'introdurci a questo p. de la Potterie analizza inrtatioi il problema della lettura simbolica, e
non solo realistica — siamo nuovamente dinanzi alléirmaita giovannea fra la verita storica da lui
“vista” in prima persona e lI'approfondimento contempfatche “vede” dentro cio che é gia stato
visto — del “chinarsi sul petto di Gesu”:

A prima vista, non c’é nessun fondamento per l'interpretazione simbdieadanti autori antichi
propongono per questi due versetti. S.Tommaso p.es. dice per il primguél.seno di Gesu (...)
indica in secondo luogo la conoscenza dei segreti che Cristo gli rivelaggotalmente per mezzo
della redazione di questo vangelo; percio dice che era “adagiato nel seno di:Gegso infatti
significa segreto”; e per il versetto 13,25, ecco un commento di sgogtho: «Attingeva dal petto
del Signore i segreti di alti misteri; attingendo dal suo petto, fu lppare in luce la Divinita del
Signore: In principio era il Verbo ed il Verbo era presso Dio». Ma niem@kenostro brano fa
pensare al Verbo oppure a Dio! Quel tipo di interpretazione non € puro altego# Rileggiamo
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attentamente il testo. Che si tratti della delucidazione di un segretosi puo negare; pero viene
rivelata qui, non l'identita del Verbo, ma quella del traditore. Ma e sdldiscepolo amato che
Gesu ha spiegato il senso del gesto simbolico che stava per comaiemsiegna di un boccone
ad uno dei commensali. Quindi, solo il discepolo amato comprese in quehtoarhe il traditore
era Giuda. Bisogna partire da li. Ma attraverso il fatto esterioreaddétsignazione del traditore, si
apre un ampio orizzonte teologico su tutta la missione di Gesu e suldsdriatio che uno dei suoi
lo tradi.

Al centro del testo giovanneo, nel chinarsi del discepaldssesu, sta la questione su chi sia |l
traditore:

Giovanni é l'unico evangelista che, piu volte durante la vita pubblica, parlaGidida,

presentandolo sempre come il traditore di Gesu: «colui che lo avreatiot> (6, 64; cfr. 6, 71;
12, 4); e all'inizio della Passione: «Giuda che lo stava tradendo» (18, 2l8)ltica cena, prima
ancora del versetto sull’annuncio (13,21), due volte gia Gesu aveva accenreddimento che
stava per compiersi (13, 11.18). Ma per comprendere quale ampia dimensitiodica e storico-
salvifica il tradimento di Gesu aveva preso agli occhi di Giovanni, bisoigaéire all’introduzione
solenne che egli premise al racconto dell’'ultima cena; in questrdrsetti, I'atto ditradire Gesu
viene inquadrato in una visione quasi apocalittica su tutto il mistiidincarnazioneg sul fatto
cioe che Gesu era uscito da Dio e adesso a Dio tornava; eccdd| mmal centro proprio il
versetto su Giuda

«Prima della festa di Pasqua
sapendo Gesthe era venuta la sua ora

A  per passare da questo mondo AL PADRE,
avendo amato i suoi che erano nel mondo,
li amo fino al segno supremo.

E durante la cena, avendo gia il DIAVOLO
B messo in cuore a GIUDA di Simone
Iscariota di TRADIRLO,

sapendache IL PADRE

gli aveva dato tutto nelle mani,

e che, uscito da Dio, A DIO tornava,
si alza da tavola...» (13, 1-4).

...Ultimo dettaglio da notare sulla persona di Giuda: l'insistenza delhgelista a presentare il
tradimento di Giuda come qualcosa di diabolico. Gia dopo il discorso eucariskiesy diceva:
“Non vi ho scelto io, voi Dodici? Eppure uno di voi é diavolo» (6,70). E I'evangelista com-
menta: «Parlava diGiuda... Infatti, stava per tradirlo, proprio lui, uno dei Dodici» (6,71). E al
centro di 13,1-3: «...Quando diavolo aveva gia messo in cuoreGuda di Simone Iscariota di
tradirlo...» (13,2). Infine, nel nostro brano, quando il traditore viene designat® ges iniziare la
sua opera, nuova insistenza: «E dopo il boccone, akorao in lui Satana (13,27), versetto che
corrisponde a quello finale: «Preso dunque il boccone, costui usci seébgootte> (13,30). Non
c’e dubbio, quindi:

Giuda, che tradisce Gesu, personifica per Giovanni il potere delkbte; personifica il diavolo, il
principe di questo mondo; rappresenta «il mondo (che) non lo riconobbe» (@r@ue tutto il
polo negativo del dualismo escatologico.
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P.de la Potterie invita a cogliere qui il collegameptoprio con il Prologo del Vangelo, con
'essere Gesu sempre rivolto al seno del Padre:

Nella costruzione del IV vangelo, questo brano. col quale comincia ildiblta Passione (13, 1-4),
ha diversi punti di contatto col prologo di tutto il vangelo; ivi, nel veosecentrale
sull’lncarnazione del Verbo, I'evangelista o aveva designato come «I’'Ungyeaitutoda presso
il Padre» (1,14), ma poi, nel versetto finale, come «il Figlio unigenito tornatcseno del Padre
(1,18); similmente, nell'introduzione all’'ultima cena vengono presentati dueigrandi momenti
dell'Incarnazione, ma stavolta attraverso la profonda coscienza che na &e=su: gapendd(...)
cheda Dio era uscite (13,3); ®apendoche era venuta la sua ora passareda questo mondal
Padre» (13,1).

Di fronte al tradimento, proprio dinanzi ad esso, sta allopposto I'amore dstegholo che
comprende fino in fondo cosa sia 'amore di Gesu e cosa significhi acdoglier

Ma e tempo ormai di vedere nel nostro brano tutto cio che di fronte a Gieddi gositivo,
particolarmente in relazione afliscepolo che Gesu amavadon potendo entrare nei dettagli,
dobbiamo accontentarci di far osservare brevemente diversi paralldliardue brani distanti che
abbiamo chiamato i due prologhi, quello dell’ultima cena (13,1-3) e quello di tuttmgelo (1,1-
18).

In primo luogo c’e il tema dadiscepolj legato al tema dell’amore di Gesu per loro. La formula «i
suoi» si trovava gia nel prologo (1,11). Si legge anche in 13,Bvendo amato i suothe erano
nel mondoJi amo fino alla fine (= fino al segno supremo)»; e in 13,23, il verspterisamente
dove appare per la prima volta la formula che stiamo analizzando:

«uno dei suoi discepoli (...), quello cheGesu amava. La tecnica dell’anonimato, cara
all’evangelista, serve a far comprendere che il discepolo che Geauaaha anche lui un valore
rappresentativo; per Gesu stesso, egli simbolizza tutti «i suoi & enel mondo» e che egli
«amo fino alla fine». E’ anche significativo che nel brano seguente, Gesiida due temi della
pericope di apertura: il suo ritorno presso Didlesuo amore per i suoiPoi viene il testo famoso
sul comandamentouovo dato ai discepoli: «Un comandamento nuovo do a voi: che vi amiate gli
uni gli altri; come io ho amato vpiche anche voi vi amiate gli uni gli altri» (13,34).

In secondo luogo si deve sottolineare con diversi commentatori il pasaflelisuggestivo ma
audace tra 13,23 e 1,18: all'ultima cena il discepolo amato era «adagieksenodi Gesu»;
secondo la finale del prologo, Gesu stesso ormai e «tormelteenodel Padre». Come si deve
comprendere questa analogia? Sentiamo la spiegazione recente di J. KU@llERua grande
tesi: «Viene data al discepolo rispetto a Gesu la posizione che dgespa presso il Padre. Gesu
come Figlio (...) € amato dal Padre. Pertanto, se la caratteastgsenziale del discepolo € 'amore
di Gesu per lui, ne segue che egli viene messo nella medesinanelean Gesu, quanto Gesu con
il Padre». Ma questo commento non puo soddisfare: suppone che la vita di Gesameéel Padre
sia gia a noi conosciuta, e venga presentata poi come modello della relaldbdescepolo con
Gesu; ma cosi, si va dall’alto in giu. Bisogna invece fare proprio lisweil movimento ci porta
dal basso verso l'alto, dal visibile all'invisibile; vale a dirbecla situazionetorica del discepolo
«nel seno di Gesu», alla cena, € diventatanadellg un simbolo per descrivere la vita misteriosa,
trascendentali Gesu «nel seno del Padre»...

Che il movimento vada dal basso verso l'alto appare da tre grandi testirgiey, I'uno, alla fine
del prologo: «Egli ha aperto la via» (1,18); l'altro, nella dichiarazione di (besla cena:
«Nessuna val Padrese non attraverso di me» (14,6); il terzo e all'inizio di tutta latreosezione:
«era venuta la sua ora per passare da questo mahBadre> (13,1).
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Cosi conclude, allora, p.de la Potterie I'analisi disgagrimo brano sul discepolo amato:

Si vede da una parte la novita di questa interpretazione, ma dall’altra ancheeuaacontinuita
con la tradizione antica. L’elemento piu nuovo e l'insistenza su un fatigstcio che fu dato di
scoprire al discepolo amato era l'identita del traditore. Ma quello aveinto di Giuda — in cui
“entro Satana” (v.27), e percio si poteva dire di lui: “era notte” (v.38)apre largamente la
prospettiva su tutto il misetro di Cristo, che era venuto da Dio éaimava nel seno del Padre...
Al centro di questa visione allo stesso tempo storica e teologic ststero, non direttamente
quello di Gesu, il Verbo in Dio, ma quello del Verbo incarnato, “piencadgibzia della verita”
(Gv 1, 14), che pero non é stato accolto dai suoi (cfr. 1, 12), comenms$iaato drammaticamente
Giuda. Quello € il dramma che ha cosi fortemente colpito il discepolGebe amava.

In un secondo passaggio il gesuita si sofferma dindriesto dellacrocifissione, sotto la quale
stanno Giovanni e la Madre L’esegesi lo porta a concludere che Giovanni comprendaoil
essere amato non solo nellessere a lui donata trévidi Gesu, ma - ancora una volta con uno
slittamento di piani - nel ricevere in questo anthessere figlio della Chiesa”. Cosi p. de la
Potterie argomenta:

Prima cosa da notare: oltre Gesu e il discepolo, che erano gia in dialogaeatia, € presente qui
una terza persona, la madre di Gesu (per abbreviare, chiamiamola Mariaern@sso
attentamente le loro posizioni rispettive; formano quasi un triangolo:

Gesu in croce

sua madre il discepolo
«presso la croce di Gesu «presso di leb

Secondo questa disposizione, Maria si trova in una posizione intermediasiieeGlediscepolo: da
una parte occupa «presso la croce» un posto subordinato rispetto a Gesu inroeda]l’'altra
esercita in un certo senso una funzione piu alta di quella del discepoltedsw sisulta dal fatto
che Gesu, usando un titolo, si rivolge prima a sua madre che sta pressm ¢eoce: «Donna, ecco
il tuo figlio»: poi al discepolo, che sta presso sua madre, dandogli semplitenh suo programma
di vita: «Ecco la tua madre».

Seconda osservazione: I'evangelista adopera qui il cosiddetto «schemaatziaaebs, di cui si era
gia servito all'inizio del vangelo per parlare di Giovanni Battistatastimone di Gesu. Questo
schema consta di quattro elementi: 1) una personad¢éigeun’altra persona (B); 2) la persona A
dichiara qualcosa a proposito di B; 3) dicendo questajeSignaB con «ecco...»; 4) poi segue un
titolo, che contiene la rivelazione. Quel caso parallelo di Giovanni Battisteoléo chiaro: «Fis-
sando lo sguardo su Gesu che passava egli dice: “Ecco I'agnello di Di36). Poco prima, il
precursore aveva detto che era venuto proprio npexlare il Messia ad Israele (1,31). Infatti, lo
rivela, dicendo a proposito di Gesu che gli viene incontro: «Ecco I'agmilidio che toglie il
peccato del mondo» (cfr. 1,29). Nel nostro episodio del Calvario, c’é tmedempio di questo
schema, anzi viene raddoppiato. Percio le parole di Gesu: «Ecco il tim figlecco la tua madre»
sono veramente una rivelazione: i due titoli «tuo figlio», «tua madre», indica@aoper volonta di
Gesu in croce, ci saranno ormai nuove relazioni tra quelle due persoridatia e il discepolo.

Terzo, ritroviamo anche qui il fenomeno dell’anonimato: sia per la madr&ediu sia per il
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discepolo, I'evangelista evita di designarli con il loro nome, per meegpeuttosto in luce il loro
valore rappresentativo e I'importanza della loro funzione. Per ildgit@Donna», usato gia a Cana
(2,4), ma ripreso qui alla croce (19,26), sono state proposte diversgagmai. La migliore
sembra essere di vedere in quell'appellativo un riferimento alla &idii Sion, quella donna
simbolica che nella tradizione profetica rappresentava Israele nei suoi rapgtoAlleanza con
Dio. Siamo qui all'inizio della nuova Alleanza, al momento in cui nasoeaalvo popolo di Dio, il
popolo messianico, che diventera la Chiesa. Giovanni, interpretando la jprafie€aifa, aveva
detto che Gesu doveva morire «per radunare nell’unita i figli di Dio dsspdl1,52). Quel raduno
messianico si realizza nelle due persone presenti alla croce.aMappresenta qui il popolo
escatologico nella sua funzione materna, ma diventa nello stesso tempo idanahiketa. Come
ha detto ottimamente un autore medievale a proposito di Maria presso la @leez «Con-
summatio Synagogae et Ecclesiae sanctae nova inchoatio».

Ma dobbiamo fermarci specialmente al titolo «madre» che € la parola itamd¢l brano. Il
sostantivo «madre» viene cinque volte in tre versetti (sei \satsi, aggiunge il pronome personale
del v. 27c). Ma proprio I'uso dei pronomi e sorprendente: al v. 25 daticie volte della «madre
di Gesw» (0 «sua madre»); al v. 26 invece, il greco (non le versioni!) menziona due wal
madre» (senza possessivo); al v. 27 invece troviamo «la niaake L’'idea dominante, certo, e
guella della funzione materna di Maria, ma c’€ una dinamica nel testo: va da#lafunzione
materna rispetto a Gesu, alla sua maternita verso il discepolo. @uincta la maternita spirituale
di Maria: da madre di Gesu, per volonta dello stesso Gesu, diventa mddiesciepolo, di tutti i
discepoli.

Ma se lI'anonimato suggerisce il valore rappresentativo di una persona, cppFesentato dal
discepolo che Gesu amava? Si puo rispondere con una parola: tutti i dist¢ettidlicredenti nella
Chiesa. Lo ha detto in termini precisi il protestante M.DIBELIWidiscepolo che Gesu amava» e
«il tipo stesso del discepolo (...). (Egli) € 'uomo di fede chehaobisogno di prove (20, 8). Egli €
testimone del mistero della croce (19,35) e ai piedi della crogendivl figlio della madre di Gesu,
cioe il rappresentante dei discepoli che, nella loro relazione con oo slivenuti i fratelli di
Gesu (20,17)».

Dobbiamo ancora chiederci che cosa significhi la frase di conclusione dsb@ipi siccome il suo
senso e la sua traduzione sono state oggetto di lunghe controversie, citievwe@iamente il
testo della Vulgata: kt ex illa hora accepit eam discipulus in sug19,27b).

Di solito si traduce: «Da quel momento il discepolo la prese in casa $da»quella versione é
inesatta per diversi motivi: il verbbyufSiaverv, applicato a una persona, non significa «prendere» o
«ricevere», ma «accogliere» (cfr. per es. 1,12). L'espressi@n&: :d:a (in sua), altrove nel 1V
vangelo, € sempre presa in senso spirituale. Ha intuito bene il decali Toledo (XVII sec.):
«Accepit eam discipulua sua, id estinter spiritualia bona». Il testo significa che il discepolo ha
perfettamente eseguito la volonta di Gesu: ha accolto la madre di Gdatpragiria vita di fede
I'ha accolta comesua madre. «Da quell’ora» e cominciata la maternita spirituale di Maria nella
comunita cristiana. Pero Maria non € soltanto la madre dei discepoli,ddrendella Chiesa; in
guanto «Donna», «Figlia di Sion», Maria stessa € la Chiesa. «Tutta la Chiesaanarardiceva il
card. Journet. E percio HURS VON BALTHASAR ci ha invitato apise «il volto mariano
della Chiesa».

Come si vede, «il discepolo che Gesu amava» non viene presentato quammst@o o come
testimone di Gesu, ma corfiglio di Maria, quindi anchdiglio della Chiesa Anche sotto questo
aspetto, il discepolo amato € la personificazione di tutti i discepoahi modello per tutti.
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Nellarticolo che stiamo analizzando p.de la Pottelamo aver toccato gli altri due versetti in cui si
parla del “discepolo che Gesu amava”, nei brani degtintrcdegli apostoli con il Risorto — e che
gia abbiamo visto precedentemente in questa nostra rassajisafferma, infine, sulla misteriosa
espressione del capitolo finale del IV evangelo: il efigdo che Gesu amava e il discepolo “che
rimane”. La sua riflessione tende sottolineare con@rdaenza e la testimonianza dell’evangelista
Giovanni non si esaurisca nelle parole che ha scrittgute Vangelo, ma&ome egli “rimanga”,
dopo aver scritto, come I'invito ad un approfondimento ioiterdella divino-umanita del Figlio:

Ed eccoci arrivati all'ultimo brano del vangelo (21, 20-25): all'inizio, parasklsente,
'evangelista fa un richiamo a ci0 che era accaduto all'ultima cena; € comeelemento
interpretativo; poi viene ancora una parola di Gesu (21,22), l'ultima del vangela@ui egli
annuncia un misterioso «rimanere» del discepolo amato.

E’ molto utile leggere almeno i vv. 20-23:

20 «Pietro, voltatosi vide che gli veniva dietro
il discepolo che Gesu amava

guello che nella cena si era chinato

sul petto di lui e gli aveva domandato:
“Signore, chi é che ti tradisce?

21 Ora, vedutolo, Pietro chiese a Gesu:
“Signore, e di lui che ne sara?”

22 Gesu gli rispose:

“Se voglio che lurimanga, finché io vengo,
che te ne importa?”

23 Si sparse percio tra i fratelli la voce

che quel discepolo non doveva morire.

Pero, Gesu non aveva detto che non doveva morire,
ma:

“Se voglio che lurimanga, finché io vengo,
che te ne importa?”»

Concentriamoci su una sola domanda: cosa significa quel «rimanere» dgdalised.'evangelista
ci avverte che un’interpretazione sbagliata si era sparsa tra i fratehe quel discepolo non
doveva morire. Pero, dopo aver scartato quella interpretazionearigslista si limita a ripetere
con una certa insistenza la frase di Gesu; non si tratta dunque di un rimaver@ senso fisico
(cosi sono nate diverse leggende, specialmente ad Efeso). Pero, mougued modo, il discepolo
che Gesu amava deve veramente «rimanere», quindi rimanere «vivo». Ma bisogea
comprendere quelle parole misteriose? La risposta si trova neglii utie versetti, dove si parla
del discepolo che ha scritto queste cose; e la conclusione aggiunge sheosessecriverle ad
una ad una, ci vorrebbe quasi un’infinita di libri. In che senso? Nellaasteil’esegesi troviamo
due interpretazioni. Quella di Origene e la piu giusta e la piu profondenplissibilita per il
mondo di contenere tutti i «libri» che si dovrebbero scrivere non é dovata@éntita dei fatti»
che sarebbero da raccontare, ma alla loro «grandezza» spirituale; esmmdgazione di Origene,
in un testo della Filocalia (si osservi 'assonanza tra le due form@gsein contrasto; sono state
indicate in corsivo). «Se “il mondo non puo contenere i libri che si dovrebdaivere”, non e,
come lo pensano alcuni a ragiodell’abbondanza dei testima dellagrandezza delle realtda
grandezza della realta non solo non puo essere consegnata per iscritto, ma nopnpmeno
essere proclamata dalla lingua di carne, né essere espressa con... nagie».

Si comprende adesso in che senso il discepolo che amava deve «rimaneréuopglidella fede,
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rimane, anzrimane vivg ma attraverso le cose che beritte, nelle quali egli si presenta come il
testimonedi cio che ha fatto Gesu; la sua testimoniariz@ane, come un invito costante a cogliere
la profondita di cio che ha fatto Gesu e di cui egli rende testimonianzeangelo scritto da lui.

E forse lecito fare di nuovo qui un confronto con Papia di Gerapoli, chetata sditore e caro
discepolo di Giovanni, e che 30 anni piu tardi usera una formula sorprendentenaiiée &
guesta finale del IV vangelo: cio che al vescovo della chiesa di Genaygotieva di fare era di
raccogliere le cose che venivano «dalla veoea e permanente Quella voce, anche per noi, €
guella del discepolo che Gesu amava, egli aveva visto e aveva creduta;c@® «la grandezza
delle cose» fatte e dette dal Signore; nel suo vangelo, ne rendewsteshza, ed egli stesso ci
ammonisce di avescritto queste cose affinché «crediamo» (cf. 20,31).

In questo senso, «il discepolo che Gesu amaivaane vivoanche tra noi; pero, dopo aver reso
testimonianza e dopo aver scritto, rimane vivo, ma come «il teologdenzisp>... Quest’ultima
espressione e allusione a una delle rappresentazioni piu espressivecateddell'iconografia
russa: “Giovanni il teologo in silenzio”; egli veniva chiamato “il teologoerché aveva descritto
gli evento della vita di Gesu in una luce tale da far vedere in kigiio di Dio, ed aveva, piu degli
altri evangelisti, cercato di far comprendere il significato profondidedearole di Gesu. Pero viene
raffigurato con I'indice ed il dito medio della mano destra sulla bocca, gmseali meditazione:
egli ormai ha reso la sua testimonianza, ha terminato il suo vangelo; adessesi solo il
silenziq e il suo gesto ci invita a fare come lui: ci invita a leggee contemplare...

In un diverso contributo p.de la Potterie richiama a guesiposito le due figure complementari di
Pietro e Giovanni come immagini di due modi complementari di essetia Chies&:

Il capitolo 21 di Giovanni... indica due atteggiamenti nei confronti di Gestiambi validi per la
vita su questa terra. Percio altri autori osserveranno che nel brano giogasmeo contenute in
nuce le due vite della Chiesa: la vita attiva nella sequela di GesirglP e quella contemplativa,
adorante (Giovanni), un po’ come per Marta e Maria secondo Lc 10,38-42...

Leggiamo la traduzione autorizzata dalla Cei: “Quando ebbero finito di mangiarey Gisse a
Simon Pietro: “Simone di Giovanni, mi ami tu piu di costoro?”. Gli rispd§ggnore, tu lo sai che
io ti amo”. Notiamo: “Tu piu di costoro”, ecco, la versione classicaa c’e un rilievo critico da
fare. Chi sono infatti “costoro”? E’ il gruppo degli altri discepoli? Pagiustificare questo
contrasto (tu-costoro) sarebbe necessaria, la presenza formale, telgreso, del pronome
(tu), che invece non c’é. Mantenendo questa traduzione poi, in un capitolo isi aiia
esplicitamente Giovanni, “il discepolo amato da Gesu” (che “ha scqtieste cose™), suonerebbe
strana. Il testo greco ci viene in aiuto: la domanda richiede un paragonenasinon tra due
soggetti: tu (che non compare) e costoro, bensi tra due oggetti, me e gosst Propongo quindi
di tradurre cosi: “Simone di Giovanni, ami me piu di queste cose?”. @uaste, vale a dire cio
che Pietro, con tanto impegno, ha fatto fino a quel momento. Pietro ha fine=atlva di pescare,
ha condotto la barca in acqua, ha riempito le reti. Che cosa implica questa domaedaZi@ede
a Pietro di passare ad un altro livello di interesse: amare innanaif@tsu. Subito dopo infatti gli
affidera l'incarico di pascere il suo gregge e questo compito nasce tdméo della sequela e
dell’amore di Gesu Cristo. La missione di Pietro € dunque la se@ligkesu Cristo; la missione
pastorale di Gesu, il Buon Pastore, continua nella Chiesa attraversaial vécario, il suo
rappresentante.

22 | de la Potterie, Seguire ed essere prediletti, in lad@dtterie, Storia e mistero. Esegesi cristianao®di
giovannea, SEI, Torino (I libri di 30giorni), 1997, pp.67-73.
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Vogliamo concludere questa nostra rapida rassegna cohimo tratto dell’'esegesi giovannea di
p.de la Potterie, relativa al Prologo del vangelo. Dezikaffermazione che ilprincipio” di cui Si
parla, non e linizio storico, sebbene esso sia illumiratsua volta, ma il principio eterno della
relaziogge del Padre e del Figlio. E’ per questo chegiid-g, dall’eternita, rivolto nellamore verso
il Padre™

(E") il tema dei vv. 1-2, dove si dice due volte che il VerbDidieraev op : queste parole non
rinviano all’inizio del racconto della creazione (Gn 1,1), ma alla tradizisapienziale (Pro 8,22-
23; Sir 24,9; 4 Esd 6,1-6), dove “il principio” & preso in senso assoluttesgna il livello della
preesistenza, dell’eternita. Non si tratta evidentemente di quest®ipeanni Battista. Nondimeno
un’analogia esiste, a motivo deffsvero enfatico del v. 6; deve essere inteso in senso forte, da cui
la traduzione: “Apparve un uomo...”. L’ “apparizione” del Battista, nel varmdi Giovanni, non e
preparata da niente; essa ha qualcosa di inaspettato, di improvviso, essa arcépnigcipio”, un
punto di partenza assoluto. Piu chiaramente ancora che i sinottici, ivdNgelo si apre
immediatamente sulla testimonianza di Giovanni Battista: questi vetséfirologo annunciano e
preparano la sezione 1,19-34. Con questa testimonianza, si puo dire, “comine@nbmia
cristiana: a quello che era il principio assoluto della vita del Verbo io @rrisponde un principio
storico, la testimonianza di colui che é venuto per “rivelare ddgia a Israele”, per rivelare colui
che era “prima di lui”, nella trascendenza (1,30-31): e l'inizio detigelazione di Cristo nella
storia, che prepara la rivelazione di Cana, “l'inizio dei segni” (2,11)p8ssono ancora osservare
altri contatti tra le tre colonne a questo primo livello. Del Verlmvangelista scrive due volte che
“era rivolto verso Dio” (vv. 1-2); di Giovanni Battista, per una cuse inversione, dice che “era
inviato da Dio”, o piu esattamente: “...da presso Dio”. E’ il solo passaggi tutto S. Giovanni in
cui queste parole sono applicate a un uomo ordinario; sono invece usate fesgeatd per il
Cristo. L’evangelista sembra dunque aver voluto mettere questo versgitrallelo con i vv. 1-2:
se il Verbo, che era “rivolto verso Dio”, e diventato “la luceglieuomini” (cfr. i vv. 3-5), la
missione storica di Giovanni Battista, il primo “testimone dellaeludcfr. il v. 7), viene
ugualmente “da presso Dio”, perché essa ha “la sua origine in una decision®tidme spiega
molto bene J.Radermakers. Cosi si delinea, come hanno giustamente peredgpitommentatori
medievali, una specie di tipologia tra Giovanni Battista e Gesu...

Ai vwv. 1-2 Giovanni ci introduce alla fonte stessa della Vita divinavégebo che sara rivelata e
comunicata agli uomini. Il “principio” si ricordera, € quello dell'eteta, come nella tradizione
sapienziale; ma e descritto qui dal punto di vista del Logos: dall’etefilitderbo era rivolto
verso Dio”), espressione che si puo precisare con il passo paralila prima lettera: “la Vita
eterna (...) era rivolta verso il Padre” (1Gv 1,2). Fin da questmmmanto possiamo dire che questo
orientamento del Verbo “verso Dio” € la sua relazione vivente al PalDteltra parte Giovanni
afferma anche che il Verbo “era Dio”. “Doppia affermazione, commentd#.llacan, che ci
introduce in seno alla vita trinitaria”.

Appendice. Notizie patristiche su S.Giovanni da D.Mo llat “Giovanni maestro
spirituale”, Borla, Roma, 1984, pp.17-18.

Piu di un autore cristiano del Il secolo afferma chev@ini si stabili a Efeso, da dove governo le
chiese della provincia romana d’Asia. Alle testimoniagie citate riguardanti questo soggiorno,
bisogna aggiungere quella — piu antica (155-161) — di Giustinsuné&lialogo con Trifone Si puo
situare la data della venuta di Giovanni, con qualche weigl@nza, tra il 67 e il 70, dopo
'apostolato di Paolo e Timoteo a Efeso e — se si daolcredito ad Eusebio — prima della guerra
giudaica. Tornato a Efeso dopo la morte di Domiziakekibe diretto le chiese d’Asia fino alla sua

% |.de la Potterie, Struttura letteraria del PrologdSdBiovanni, in I.de la Potterie, Studi di cristologia ginvea,
Marietti, Genova, 1986, pp.31-57.
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morte. Gerolamo lo descrive, alla fine della sua vitaj decrepito per la vecchiaia, che bisognava
portarlo di peso nelle assemblee. Troppo debole peretdmeghi discorsi, si limitava a ripetere:
“Figlioli miei, amatevi gli uni gli altri!”. Poiché fedeli talvolta si stancavano di questa ripetizione,
egli rispondeva: “E’ il comandamento del Signore e,véne osservato, cio e sufficiente”.
Elemento forse leggendario, ma espressione fedele dekpeggvanneo. Giovanni mori a Efeso
in eta avanzata, sotto il regno di Traiano (98-117). L& del martirio che avrebbe subito a
Roma in una caldaia di olio bollente, prima del subioesaiPatmos, riposa sulla sola testimonianza
di Tertulliano, ripresa due volte da Gerolamo. Non si po sottoscrivere le riserve degli storici:
nessuno scritto patristico, né alcun calendario @angarantiscono il valore storico di questo
episodio.

Efeso-Selcuk, Basilica di S.Giovanni: "Egli, chinan  dosi cosi, sul petto di
Gesu™ (Gv, 13, 25). Chi e Giovanni, l'evangelista?  Perche "il discepolo
che Gesu amava"? di d.Achille Tronconi

(N.d.R. Un altro testo che abbiamo utilizzato per presentarangelista Giovanni — come gia
detto tale incontro non € stato registrato - € la meditazione tenuta da leAttonconi ad un
campo della parrocchia di Noli ad Andalo, il 21/04/1992. Il testo € stato ttasctalla viva voce
dell'autore e non e stato da lui rivisto. Sono stati omessi i rigrtirpersonali alla parrocchia ed
ai giovani per i quali la meditazione era stata preparata).

Il parlarvi di Giovanni questa mattina lo ritengo uno dei riggalbelli che possa farvi.

E' una riflessione che nella mia vita dura da 20 anni, @umento che non ha preso soltanto la
testa, ma mi ha attraversato la vita, tante votigligndomi il sonno, qualche volta togliendomi
anche la ragione; aprendo ferite, consolando attestenmmdo fatiche; sempre c'e stato con
Giovanni un rapporto di conflitto, di desiderio, il volerlo tap

Tutto cio che ho letto su Giovanni mi ha sempre lasaidtio insoddisfatto, perché suggeriva,
dava qualche nozione in piu, qualche criterio esegeticoclypigdarola spiegata meglio, qualche
struttura, ma non riuscivo a trovare Giovanni. E allmi sono accorto che quello che cercavo era la
sua esperienza di Dio, forse la piu alta, volevo awivacino, attingere ad essa. E' questo che mi
interessava; e mi interessava come chi resta affscifin da ragazzo da questa amicizia di
Giovanni con Gesu - penso che sia la piu bella che abhiaista la terra e i dati sono molto
profondi. Pochi, ma abissali. Quante volte certe esprasserti incontri, certe parole del Vangelo
che fanno riferimento a questa amicizia ci shalestpaioprio completamente perché sei tu che devi
fare lo sforzo di aderire, di riuscire a trovare a@inero che ti porta a capire. Non e facile, e
sconguassante, ma cosi - sono convinto - deve essesta@anento alla parola di Dio. Deve essere
un tormento, un tormento d'amore. Non ci si arrivalifaaite. A me fa impressione come certi
esegeti o certe persone avvicinano la parola di Dio ser@aessere bruciati, senza mai essere
sconvolti.

Ecco io questo I'no provato soprattutto con il Vangeldsgbvanni. Non posso dire di amarlo
pienamente, perché non si puo amare il ferro rovdmeticsegna il cuore: questo e il Vangelo di
Giovanni, e il roveto ardente, € un‘esperienza di Diccoméinua a bruciare, un‘amicizia che non ha
mai avuto fine, ma e anche l'impresa grande, splendidasehi® dentro alla mia vita, questa
esperienza di Giovanni. Quindi € sicuramente uno dei dargnaindi che posso farvi: voi vedrete
cosa farne.

Questo dice anche qual é l'approccio, quale sara la spiegakionesara certo una lezione, ma
un'esperienza.

Partiamo da quello che e stato il tormento nel tormerger il quale solo un mese fa sono riuscito a
trovare una risposta per ora soddisfacente. So gia chéastera, pero, per ora, € soddisfacente e
ve la voglio comunicare.
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Mi sono chiesto piu volte, con la liberta di chi ha fagtsperienza di materie profane come la
psicologia, la filosofia e altre, mi sono chiesto cuesta spigliatezza, che cosa significava questo
discepolo che Gesu "amava di piu" e non ho scartaieuna ipotesi: ho voluto proprio essere
molto libero, molto critico, molto insoddisfatto, di edermi perché c'é questa insistenza, questa
definizione che sostituisce addirittura il nome. Lowi@ motivato come umilta, nascondimento,
oppure hanno ipotizzato che questa immagine del discepoibcsistiano, la figura collettiva, la
figura individuale... Mi sembrano tutte delle grandi arrameicaui vetri, tutto per non entrare nel
cuore del discorso, per mancanza di liberta, di spéegirt, forse per mancanza di tanto desiderio:
per entrare in Giovanni ci vuole un desiderio incredibile.

lo ho trovato soddisfacente questa risposta: l'erroferdio, che non mi faceva vedere per tutti
guesti anni, € che per capire questo amore maggiore permn@iale parte di Gesu bisognava non
guardare a Gesu ma a Giovanni.

Questo Giovanni che si nasconde continuamente, questo Giastaario trovi soltanto quando
guardi I'amicizia di Cristo - cioe in un rapporto - que&iovanni che esiste solo in rapporto al
Padre. Guardando Giovanni ho capito cos'e questo amore negggiora risposta facilissima - lo si
dice spesso che la risposta € facilissima quando dirisalaGiovanni € colui che corrisposto
all'amore di Cristo: questa e la risposta.

E' l'unico che fin dall'inizio ha deciso di amarloche quando non lo capiva. Solo a cent'anni forse
ha capito, ma quando ne aveva pochi e ha incontrato Gesu d¢usue ha deciso di amare quel
maestro, di amarlo comunque - questa persona cosi sitnanajprensibile, pericolosa - lui ha
deciso di amarlo. Ed e per questo, ed e in questo laath#far che un amore corrisposto € molto di
piu di una amore semplicemente donato. Giovanni e a@wmoicui Gesu ha avuto un'amicizia,
perché l'amicizia, lo sappiamo, vuole necessariamentsmondenza, come la figura di Maria di
Magdala, l'altra grande amica che ha deciso di amaita@ni ha potuto vivere I'amicizia con
Cristo e Cristo ha trovato in lui 'amicizia umana, sp&rienza profonda, vera, di amicizia.

Nel capitolo 13, a quello splendido e tremendo versettorZbdi quelle cose che piu mi ha segnato
la vita, troviamo questo Giovanni che si stende sul cubfeedu. Esegeticamente non e certo il
cuore del Vangelo - sappiamo che il punto massimo etsagli Cristo in croce, "Colui che hanno
trafitto” - ma lo é nell'esperienza dell'apostolo Giovardd € rimasto nel Vangelo per questo,
molto nascosto, messo |i in qualche modo, quasi fareatee messo li, nonostante lui. Ma per
fortuna é rimasto, come piccolo segnale, nel senso idilités di questo grande sentiero, di questa
grande esperienza dell'amicizia di Gesu con Giovanni. Giovanpbtuto aderire con tutta la sua
vita al cuore di Cristo, un dono riservato a lui, maaeon solo in quel momento. Penso che lo
facesse d'abitudine, quando non capiva questo maestro, quamdapiva il suo comportamento,
guando soprattutto lo sentiva distante, perché Gesu namtirad essere colui che é altro. Quando
lo sentiva impossibile da possedere, da trattenerste$so gesto che fa Maria di Magdala - quando
lo sentiva amore, ma un amore che ribaltava, chendma ad altro, un amore che faceva
esplodere fuori, che non teneva li, che non dicevatque il Paradiso e facciamo tre tende,
fermiamoci qui. Ma quando capiva che colui che gli e@aato era il Cielo e che quindi la sua
amicizia, il suo tentativo di comunione, era continuamenesso a rischio, messo in forse proprio
da questo, dalla stessa persona di Cristo, cosa facevar@®i? Quando viveva tutto questo e non
capiva e soffriva e gemeva e non sapeva piu che cosataneeper il Suo Maestro, sicuramente,
cosa faceva? Si sdraiava sul cuore, raggiungeva Gegiesto suo amore. E' questo che faceva.
Aveva, come ogni amico, scoperto che c'e una via unicarikmheere tutto e arrivare a Gesu che e
guesto cuore aperto, diventare la vittima di questo amlocepre che non avrebbe mai respinto
nessuno

Ed e per questo che Giovanni non ha lasciato Gesu a diffedexgti altri apostoli e discepoli.

Se Giovanni e presente nei momenti piu importanti ehgec®era sempre. Non € come Pietro o
Giacomo o Andrea, che erano chiamati a vivere i monsetenni e ufficiali. Lui c'era sempre, era
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sempre col suo Signore e non pensava di scappare, p@&efjie\yw sempre questo sentiero
d'amore, sempre percorribile, sempre, anche sotto la.d&dicaltri per rimanere avevano bisogno
di capire, a lui bastava amare e lo sceglieva noathente. Ed € per questo, io credo, che Gesu ha
affidato sua madre a lui: perché parlavano lo stesgadggio. Anche Maria non capiva Gesu, ma
sceglieva di amarlo. Anche Maria non possedeva Gesu, pendo tutta questa dimensione di
madre-figlio, questo dramma come l'amico. Questo dramma dewna comunione di vita, ma la
carne vuole riunirsi alla carne, vuole tornare ad ess@a, non vuole che vi sia diaframma,
separazione, in una comunione di vita. Quindi tuttaalécd, il dramma di percorrere questa
comunione anche dentro alla carne con i suoi desid@ostiesso, con le sue pazzie di gelosia, di
rifiuto e di ricerca, capricci, con le debolezze, cosua sessualita.

E' un altro grande capitolo che Balthasar aveva h&néd, qual era il rapporto di Giovanni con
Maria, ma che e ancora tutto da vedere. Giovanni comMaguindi tutta la realta della Chiesa, che
loro giustamente rappresentano, perché hanno fattoelta sti amare il Cristo e il Cristo sulla
croce, il Cristo del Sabato Santo, il piu difficile daare, dove si € proprio vagliati, come dice la
Scrittura: "passare al vaglio”. E' li che sei vagliptwché devi amare senza la presenza dell'altro,
amare nell'assenza, amare colui che muore, colui cher®, amare colui che non e rimasto per
amor tuo. Pensatelo lo sforzo di Giovanni nel vedemeaistro andar via, lui che ha sempre creduto
di essere amato - e quante volte Gesu glielo ha diatost

Ma come? Muori e mi dici di amare, mi dici di amaemnuori? Te ne vai e mi dici di amarti, te ne
vai e sai che ti amo?! Sabato Santo!

Giovanni e diventato grande proprio in questo suo cammavagfiato di amicizia con il Cristo, in
uno sforzo costante di amarlo comunque, continuamelatéentato di essere fedele come e fedele
Dio, fedele ad un amore deciso, scelto.

Egli ha capito bene il Padre, perché ha capito questhaeti@more.

I momento del vaglio quando ti viene chiesto di amarech®ti sembra assente e che solo I'amore
ti da la certezza che c'e, che non e il nulla cio aime E' veramente quell'esperienza che ti fa
restare solo con 'amore e nient'altro; tutto ti viei.

Li sul Calvario ci sono tre persone che si amano st'algo. Ma € tutto: si stanno perdendo
vicendevolmente, ma, ostinatamente, per un dono di grdirida, si stanno amando. Gesu compie
ancora un gesto d'amore per loro due, e loro due altieti@ndi loro nei confronti del Maestro e
del Figlio.

Certo il Calvario e il culmine, ma proprio per questo, p&rchsono tre persone che si amano, le
guali non hanno quasi pit nessun motivo umano per fark, tatto € contro, tutto € buio. Allora
fanno l'esperienza della forza dell'lamore, quando questoeagnbDio stesso, € amore divino e un
amore che sara il meccanismo stesso della Risurrezionamore che non puo essere fermato da
niente. Ma per arrivare a vivere tutto questo, nella progarme umana, sia per Maria che per
Giovanni ci vuole tutta una vita di allenamento, di fatida,ascesi perché altrimenti non ce
lavrebbero fatta, perché a loro e chiesto di vivere quastore divino, questo amore vagliato,
guesto amore da risorto. E' chiesto di viverlo non nontestianloro carne, ma dentro alla loro
carne, la carne che non é capace di questo amorehemesplode dentro a questo amore, la carne
che non si sa contenere, la carne che va versadfigurazione, una carne che geme, stride. Tutto
viene tirato, tutto e inadeguato ad un'esperienza cosi @&arboallora il massimo livello della
Grazia € proprio questo renderti capace di questo amom pelverizzare la tua umanita, la tua
storia, la tua persona.

E' veramente il velo di Mose, per non morire nell'egmeza di Dio. E' lo stesso Dio che ti preserva
dall'esplosione, facendo questa esperienza che di penssarebbe sostenibile. Un Dio quindi da
amare, ma che ti da la capacita di farlo, andandor@a@u ogni misura, ad ogni regola, perfino
contraddicendo se stesso - se questa € una contraddizione.
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Maria e Giovanni sono riusciti a fare della proprio vitaa preparazione continua di questa
esperienza d'amore che sara per tutti noi in Para8m, Giovanni e riuscito a fare della propria
identita, la stessa identita dell'amico di Cristo, disicohe ha continuamente aderito. Lui non e altro
che questo continuo tentativo di aderire al suo cuore stgueiore impossibile - a questo cuore
infinito. Non ha mai mollato Giovanni! Questa e fe@eédere continuamente che é possibile essere
amici di Cristo, di quel Gesu li, di quel Maestro.

Possiamo dire anche noi che ci chiamiamo amici, peccihéccontiamo le cose udite dal Padre.
Dov'e allora che si € veramente amici, soprattutione& se non proprio quando ostinatamente
stiamo col Padre nella preghiera, nell'ascolto, nellacvitaefissa, nell'obbedienza piena di gioia. E'
li che noi siamo amici, € li che risuona il comandatmeAmatevi gli un gli altri. La nostra amicizia
parte dall'esperienza del Padre e di questo sapore diseadpee deve averne l'evidenza.
Chiediamo che questo sia vero, nonostante la nostraavdglessere servi, non amici - servi
indubbiamente meno bello di cristiani, preti - ma Gesttitoa a dirci: "Ma io vi ho chiamati
amici”

Dov'e la nostra risposta, dov'e il nostro cuore, Ipaneremo la compassione, la preghiera di
intercessione, la preghiera di benedizione per tuttighini, per tutte le creature. Li impareremo
dallo sguardo di Maria.
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Priene: cristianesimo e cultura classica

Voglio qui aprire un tema sul quale rifletteremo piu eanmente ad Aphrodisia: il tema del rapporto
fra cristianesimo e cultura classica. Prendo spuntowtaerosi riferimenti ad\lessandro Magnq
presenti in questa citta. Fra le rovine possiamo inaoata cosiddetta “casa di Alessandro Magno”,
dove la tradizione vuole che abbia abitato nel 334 a.Ca pastrasformata in luogo di culto,
proprio per venerare il suo passaggio. Inoltre, gli sdaviTempio di Atena hanno riportato alla
luce una iscrizione nella quale si afferma che fu proflkessandro a pagare il completamento della
struttura templare (l'iscrizione e ora al Britishuseum di Londra). Sebbene nelle fonti letterarie
non ci sia certezza di un suo passaggio a Prieneyituttaparla di lui anche la storia stessa della
citta che, avendo partecipato alla rivolta controrsR@i nel 494 a.C., fu da essi distrutta. E’ poco
prima dell’ascesa al potere di Alessandro che, alla gedtB/ secolo, si decise di ricostruire la citta
piu a monte (i motivi di questo non sono stati ancoraptetamente chiariti) con il conseguente
impianto urbanistico, che riprende la struttura data atMita Ippodamo, che ha reso Priene
famosa, nei secoli.

Dunque, Alessandro Magno. Non voglio tanto ripercorreidaguicenda culturale dell’ellenismo
che ha portato alla famosa koiné, ad una condivisiora lilgjua greca con i valori connessi alla
civilta di cui era espressione. Mi interessa piuttasdere in Alessandro un luogo simbolico del
rapporto che le successive culture, ispirate dal cresiaro, hanno voluto mantenere con il passato
che le aveva precedute. Il cristianesimo non ha fatiola rasa del passato. Ha desiderato che fosse
non solo conosciuto, ma anche amato, cercando inceéssbe alla fede cristiana si opponeva e cio
che, invece, era avvertito come una ricchezza da norrdéspe

Vorrei rifarmi qui alla lezione dR.Brague, professore alla Sorbona di Parigi. Secondo la sua
analisi il tratto culturale essenziale del’Europa € dktlla capacita, ereditata dalla civilta romana,
di far proprio il portato positivo delle culture precede@uesta conservazione valorizzante del
passato e stato l'atteggiamento con il quale il montoolasi € rivolto alla cultura greca a lui
precedente. "Significa sapere che cio che si trasmeti@rmoviene da se stessi, e che lo si possiede
solo a stento, in modo fragile e provvisorio”, scrivead@e, aggiungendo "Dire che noi siamo
romani... significa riconoscere che in fondo non si e ritate niente, ma che si € saputo
trasmettere, senza interromperla, ma ricollocandiosu@ interno, una corrente venuta da piu in
alto".

Cosi R.Brague afferma nel volume del 1992, Europe, la woimaine, successivamente tradotto in
Italia da Rusconi, con il titolo 1l futuro dell'Occidentéel modello romano la salvezza dell’Europa.
Creatore di linguaggio, amante dell'invenzione di nuovi termiBrague chiama questo
atteggiamento“spirito di secondarieta”. In Italia Marta Sordi, docente di Storia greca alla
Cattolica di Milano, ha ipotizzato un’analoga interpmbne del genio della cultura latina (vedi su
tutto questo due interviste a R.Brague ed un testo di Marth &al titolo Il contributo della civilta
greca e romana alla costituzione della cultura eurapels sezione Approfondimenti del nostro
sito www.santamelania)it

In questa“identita eccentrica” Brague individua l'antidoto contro una assolutizzaziondadel
cultura europea.

Il cristianesimo, e particolarmente il cattolicesimon solo non ha alterato questa impostazione di
fondo, ma I'ha rafforzata, per la sua origine storicamenientale che si € venuta ad inserire in
Occidente, e per la propria apertura universale missigneli& lo ha posto costantemente in
tensione feconda con le culture di tutti i popoli. Peadsie € proprio questa prospettiva che ha reso
possibile, ben prima dellilluminismo, la separaziorsedplitica e religione, poiché la fede cristiana
non si & mai identificata con una delle differentinfie storiche che ne sono scaturite.
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Come Brague ama ripetere, "la civilta dellEuropa cnistia stata costruita da gente il cui scopo
non era affatto quello di costruire una "civilta desg”, ma di spingere al massimo le conseguenze
della loro fede in Cristo".

Ecco che Alessandro Magno, che ha probabilmente calgaéste pietre, non €& stato mai
dimenticato. Anzi la sua vicenda € diventata luogo di paager la formazione delluomo. Se i
racconti omerici, nella loro mitologia, sono divattcontinuo riferimento culturale, lo stesso e
avvenuto della vicenda storica di Alessandro Magno, assh’ pian piano coloritasi delle tonalita
della leggenda. Infiniti sono i riferimenti letteramusicali, iconografici con cui la figura di
Alessandro e stata ricordata nei secoli. Il suo spihgeds la di tutto cid che era allora conosciuto
— vedi la sua spedizione che lo ha portato fino a tedeaacque del Gange — ha portato a formulare
i due episodi leggendari del suo volo in cielo e delladss@esa nel fondo dellOceano. Troviamo i
due episodi, ad esempio, nello straordinaai@zzo, detto appunto di Alessandro Magno,
conservato a Genova, nel Palazzo del Principeessuto a Tournai, nel 1460 ca. Li — ma e uno dei
tantissimi luoghi dove possiamo vedere rappresentati ggsisepisodi — Alessandro ci appare in
una cabina, sollevata verso I'Empireo, verso Dio stetgo gli appare. Il sovrano macedone e
portato in alto da 4 grifoni che fanno volare la sua calsipiati a cio da carni issate su dei bastoni
che i grifoni cercano di raggiungere. Subito a fianco vedid@lessandro in un globo di vetro che
viene calato nel fondo dellOceano, per conoscere lopdda del mare. E’ 'immagine stessa del
desiderio di conoscere delluomo e, proprio per questo,rdivéevolte il simbolo dell'orgoglio che
di tutto vuole impossessarsi, ma, allo stesso tempbségno dell'altissima dignita dell’essere
umano che, solo fra gli esseri viventi, desidera il sap@osi i secoli si sono cimentati nel
rappresentare le scene del famoso nodo di Gordio (il wodtodito, secondo la leggenda, nella
citta di Gordio che nessuno riusciva a sciogliere eAlessandro taglio di netto con la sua spada,
segno di forza e decisione) o il rispetto verso le datrigario, fino al matrimonio con Rossane,
figlia di Ossiarte, o ancora l'incontro con i bram(oi gimnosofisti) indiani che gli annunciarono
che anche lui, conquistatore del mondo, non avreblse fimk posseduto che il terreno delle
dimensioni della sua tomba. Tutta l'arte d’Europa non mmaediicato la tradizione classica ed
ellenistica, ma la ha prolungata a suo modo. | temidbiklireligiosi si alternano continuamente,
nella storia, con le immagini tratte dal mondo paganelassico. Le due fonti supreme
dell'iconografia medioevale, rinascimentale, barosomo immutabilmente, oltre agli eventi via via
nuovi dell’epoca, la rivelazione cristiana ed il mondasslco. Non voglio qui soffermarmi su
guanto queste immagini ideali di Alessandro corrispond#laoverita storica della sua vicenda -
come e noto, su numerosi episodi della sua vita lacacgiorica moderna fa piazza pulita del mito
— ma, piuttosto, sul permanere del racconto di ci0 tpagsato e stato, in culture diverse dalla
nostra. Riprenderemo questo tema, come vi dicevo, ad disias, meditando li come i Padri della
Chiesa abbiano parlato della cultura greca e come abbiamo spropri allievi a cimentarsi con
essa nello studio. Anche il nostro viaggiare che cigpartermarci non solo a conoscere le figure
cristiane che qui hanno vissuto, ma anche la storia diglli&a che si sono succedute, con 'amore
all'archeologia ed alla ricostruzione storica, € deedi questo.

Mileto: Paolo saluta gli anziani di Efeso

Prima di leggere il capitolo degli Atti degli Apostale riguarda questo luogo, vorrei farvi notare
che Luca e l'autore degli Atti oltre che del vangelguesto e gia un segno cleChiesa € la
continuazione della storia di GesuLo stesso evangelista scrive due libri, non scrive sosidria

di Gesu, ma mostra che c’e un legame strettissima $teoi due libri e fra le due storie che si
raccontano in essi. E’ lo stesso Gesu che ha vadu@hiesa e per questo rifiutare la Chiesa vuol
dire rifiutare Lui. Gli apostoli hanno capito chiaran@equesto legame. Capite bene come questo
accenno meriterebbe ben altro spazio, ma non e questoniento ed il luogo. Vi basti come
stimolo alla riflessione.
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Seconda premessa: nel capitolo 20 degli Atti, nel capibé ora leggeremo — e precisamente al
versetto 5 - cominciano le famos&sezioni-noi” degli Atti. Se prima Luca diceva “Paolo fece
guesto”, “Pietro fece quest’altro”, da questo punto in moniacia a dire: “Noi partimmo, noi
andammo”, segno letterario evidente che da questo monmerdoi 'autore degli Atti viaggia
insieme a Paolo. Mentre prima tutto era raccontatieriza persona, ora Si usa la prima persona
plurale, il “noi” (da qui, chiaramente questa denominaziirisezioni-noi” che gli studiosi usano
nel commentare gli Atti). Guardiamo allora il cambé&nto che avviene con il versetto 5, dove per
la prima volta compare il “noi”:

““Lo accompagnarono Sopatro di Beréa, figlio di Pirro, Aristarco e Secondo dal®rEs, Gaio

di Derbe e Timoteo, e gli asiatici Tichico e TrofimQuesti perd, partiti prima di noi ci
attendevano a Troade®noi invece salpammo da Filippi dopo i giorni degli Azzimi e |i
raggiungemmo in capo a cinque giorni a Troade dove ci trattenemmo una settimana.

Questa “sezione-noi” continuino a Roma Quindi Paolo giunge a Roma accompagnato
dall'autore degli Atti. Paolo e l'autore degli Atti cammano insieme e quest’ultimo ha visto, da qui
in poi, le cose che sono accadute. Saltiamo alcunittiezdearriviamo a 20,16:

%paolo aveva deciso di passare al largo di Efeso per evitare di subéelirinella provincia
d'Asia: gli premeva di essere a Gerusalemme, se possibild,giemo della Pentecoste.

Siccome Paolo era stato tre anni ad Efeso, la gentelglya molto bene e lui voleva molto bene a
loro. Sapeva che, se fosse passato di la, sarebbdratéénuto a lungo per i saluti. Decide allora di
non passare per la citta, perché per lui € importartara a Roma. Deve prendere questa benedetta
nave ed andare ad annunziare il vangelo anche nellaleagél’'lmpero Romano di allora, fino al
cuore del mondo di allora (per questo gli Atti usanopfessione “fino agli estremi confini della
terra”, At 1,8).

Non si ferma ad Efeso, ma sbarca qui a Miletsi éa raggiungere da Efeso dagli anziant
anziano in greco si dice “presbitero”, la parola cheadangine alla parola “prete”, ed i primi
“preti” erano appunto i presbiteri, gli anziani della comanRaolo chiama quindi i preti, gli anziani

di Efeso, per parlare loro.

"Da Miléto mando a chiamare subito ad Efeso gli anziani della Chié&aiando essi giunsero
disse loro: «Voi sapete come mi sono comportato con voi fin dal primo grooud arrivai in Asia
e per tutto questo temptho servito il Signore con tutta umilta, tra le lacrime e tra levar che mi
hanno procurato le insidie dei Giudei.

Vedete come la predicazione cristiana all'inizio @éastaolto osteggiata. Avviene nel primo periodo
della storia cristiana il contrario di quello che avadan seguito, quando il cristianesimo, purtroppo,
perseguitera a volte I'ebraismo. Noi dobbiamo riconasaille colpe gravi — ed il Papa ci e
maestro in questo - per come abbiamo trattato I'ebrarsnsecoli successivi, ma nei primi secoli
avviene esattamente il contrario. C’'é una persecuziateenti bene, non da parte di tutti gli ebrei,
ma dei capi delle sinagoghe — contro i cristiani e Paalddvuto con molte lacrime e molte prove
essere sottoposto a continui attacchi, anche a ridefiestessa vita.

2’Sapete come non mi sono mai sottratto a cid che poteva essere Litile,cildredicare a voi e di
istruirvi in pubblico e nelle vostre cas&scongiurando Giudei e Greci di convertirsi a Dio e di
credere nel Signore nostro Gesu.
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Qui sono interessanti questi due particolari. InnanzitBdolo predica in pubblico - non ci sono
ancora le chiese, chiaramente! - predica in pubblico sglEgoghe fino a che ce lo fanno stare. Poi
lo cacciano e lui inizia a predicare nella scuola idhino, ad Efeso, e poi nelle case. Le persone
invitavano altri nelle loro case e Paolo spiegava ilarostianesimo.

Il secondo aspetto che merita di essere sottolineatee & proprio questo il messaggio cristiano:
convertirsi a Dio & uguale a credere nel Signore GestoC Sono due espressioni di fatto
identiche: arrivare fino a Dio, vuol dire accoglierel@ che Dio ha mandato, vuol dire diventare
parte con coloro che accolgono il Signore Gesu.

2’Ed ecco ora, avvinto dallo Spirito, io vado a Gerusalemme senza sapegieecia mi accadra.
330 soltanto che lo Spirito Santo in ogni cittd mi attesta che mi attendtermece tribolazioni.

Paolo sa che non va a fare un viaggio di piacere,icea ‘@Gicuramente anche li, come lo Spirito mi
ha annunziato, succederanno altri problemi”.

24Non ritengo tuttavia la mia vita meritevole di nulla, purché conduca miter la mia corsa e il
servizio che mi fu affidato dal Signore Gesu, di rendere testimoniamaassiaggio della grazia di
Dio.

Questa espressione la ritroveremo nella lettera at€on questa idea che la vita € come una corsa
che bisogna correre fino in fondo e arrivare alla meimportante non e partire, arrivare a meta
strada, ma bisogna arrivare alla fine di questa corsaluztarla. Bisogna arrivare al momento della
morte a dare testimonianza al Signore Gesu.

*>Ecco, ora so che non vedrete pit il mio volto, voi tutti tra i quafiospassato annunziando il
regno di Dio.

Se vi ricordate quando, in un incontro a S.Melania (N.d.@a @ Approfondimenti sul sito
www.santamelania.it) vi ho fatto un’introduzione al Vawogdi Luca, vi ho spiegato che Luca
sottolinea spesso che Gesu “passa” in mezzo al popglaido Gesu “passa”, quello € I' “oggi”
della salvezza Anche quando Gesu e rifiutato, Luca dice: “Gesu, passand®@zzo a loro, se ne
ando” (Lc 4). E’ il kairos, la “grande occasione”’mbmento che bisogna afferrare, quando Gesu ti
parla — e quando la Chiesa ti parla - tu devi dire: “Si,ndoveristiano”. Paolo € passato in mezzo a
loro e questi anziani hanno accolto questa grande occasiod@ere cristiani.

*’per questo dichiaro solennemente oggi davanti a voi che io sono senza colpa riguznidoo
che si perdesserd’perché non mi sono sottratto al compito di annunziarvi tutta la volonta di Dio.

Questa e una espressione ancora una volta molto forelté siamo noi ad essere colpevoli del

fatto che un altro non crede, per la testimonianza stads#e diamo, altre volte €, invece, come
qui, il mistero del Male che si manifesta, come abbiarst altre volte insieme, commentando la

figura di Giuda. E’ inutile costruire sempre giustificaziofivolte l'altra persona non ha nessuna
voglia — oppure siamo noi per primi che non ci vogliamowvertire.

Paolo dice: “Fate quello che volete, ma rendetevi cdmaon € colpa mia se avete rifiutato questo
messaggio. Non vi € interessato, € un problema vostia, wedete voi con Dio. lo ce 'ho messa

tutta per annunziare il vangelo!”

%\/egliate su voi stessi e su tutto il gregge, in mezzo al quale fitoSPanto vi ha posti come
vescovi a pascere la Chiesa di Dio, che egli si & acquistata con angue®’lo so che dopo la
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mia partenza entreranno fra voi lupi rapaci, che non risparmieranno il gretjgerfino di mezzo a
voi sorgeranno alcuni a insegnare dottrine perverse per attirare discegtbdii sé*'Per questo
vigilate, ricordando che per tre anni, notte e giorno, io non ho cessaésatiare fra le lacrime
ciascuno di voi.

Questo € molto bello. Paolo € uno che inizia le cpsed poi arriva un momento in cui le passa ad
altri, anche perché lui invecchia. Efeso ci ricorda rihdedellacontinuita. Non sempre € chiesto
alla stessa persona, allo stesso catechista, afleosfgete, alla stessa suora di portare avanti un
compito per tutta una vita, ma puo essere giusto e bédarka, consegnarla, spogliandosene. Ci
sono momenti nei quali si deve decidere come pud conéinuaa esperienza, come deve essere
portata avanti ancora, con una vera liberta di spirito.

%Ed ora vi affido al Signore e alla parola della sua grazia che ha il poteredificare e di
concedere l'eredita con tutti i santificati.

Il Cardinale Martini € venuto qui, prima di salutare led2si di Milano, ha fatto proprio qui in
Turchia l'ultimo pellegrinaggio diocesano, come ci p&gato la guida poco fa, proprio per poter
dire anche lui: “Questo € il mio saluto” e “lo vi affidd Signore” - 'uomo sa di non essere per
sempre il custode della vita degli altri - “E vi affidéagparola della sua Grazia”. Martini ha sempre
fatto notare che da un lato la Parola di Dio e affigat®i - ci viene data la Parola di Dio che e
Gesu ed e anche la Bibbia - perché sia donata agliratirg anche vero il contrario, poiché siamo
noi che restiamo affidati a questa Parola. E’ questald#ahe sempre ci parla, sempre ci rinnova.
Pensate alla Messa che da duemila anni ci dona la Riia. Noi siamo affidati a quella Parola
che sempre ci salva.

*Non ho desiderato né argento, né oro, né la veste di nes¥Moosapete che alle necessita mie e
di quelli che erano con me hanno provveduto queste mie mani.

S.Paolo ha sempre lavorato, non ha mai avuto elemasiaesempre pagato la vita, lavorando con
le proprie mani.

3In tutte le maniere vi ho dimostrato che lavorando cosi si devonoomeoe i deboli,
ricordandoci delle parole del Signore Gesu, che disse: Vi € piu gioia nelotk@ nel ricevere!».

Questa e un’espressione bellissima usata da Gesuté&emsa c'e nei vangeli. Pure S.Paolo 'ha
sentita da un apostolo o da un’'altro discepolo di Gempet® che nei vangeli non sono state scritte
tutte le cose che Gesu ha detto e ha fatto. Quelleidmo sicuramente sono state dette e fatte da
Gesu, ma ce ne sono altre e questa e una delle espréssiose di Gesu conservate al di fuori dei
vangeli. Sono chiamate glgrapha, i “detti non scritti”, le parole che Gesu ha detto, ma sono
state scritte nei vangeli. Paolo qui riferisce unadrdi Gesu, € un pezzo di vangelo che troviamo
negli Atti: “Vi e piu gioia nel dare che nel riceeg. Salutando gli anziani di Efeso, Paolo lascia
loro questo messaggio, questa parola di Gesu.

*Detto questo, si inginocchid con tutti loro e predbrutti scoppiarono in un gran pianto e
gettandosi al collo di Paolo lo baciavan®addolorati soprattutto perché aveva detto che non
avrebbero piu rivisto il suo volto. E lo accompagnarono fino alla nave.

C’e questo momento di saluto. Lo baciano, piangono.dactompagnano alla nave e Paolo, da
Mileto, parte per Gerusalemme e da li ripartira per Roma
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In barca verso Patmos: S.Timoteo e le lettere pasto  rali

Leggiamo alcuni brani delle lettere a Timoteo di Sl®a8ono delle lettere molto belle, molto
ricche e anche molto divertenti. Ci sono aspetti @ particolari - alcuni che si prestano anche a
molte discussioni, come per esempio alcuni passi slollse - che vanno riletti come Efesini,
collocandoli nel contesto storico nel quale sono setéte le lettere. Le lettere a Timoteo sono
dettetrito-paoline, insieme alla lettera a Tito, da alcuni autori chengiono non siano di mano di
Paolo stesso, ma appartengano ad un terzo stadio, diepieie sicuramente paoline e dopo quelle
che potrebbero essere di una seconda mano — dette plentiéro-paoline. Le sette lettere
sicuramente paoline sono: | Tessalonicesi, | e Il @prilippesi, Galati, Romani, Filemone. Le
lettere agli Efesini, ai Colossesi e la Il Tes. salwite deutero-paoline, perché secondo molti
studiosi, rappresentano una tappa diversa rispetto dbeeleticuramente autentiche. Molti termini
sono gli stessi delle prime sette lettere, ma quegstrdeti segnalano anche per alcune particolarita
linguistiche e per alcune tematiche nuove. Potrebbe allgede scritte un discepolo di Paolo, cosa
che spiegherebbe la continuita ed, insieme, le ndwitdettere trito-paoline sono attribuite ad una
terza mano, successiva ancora alle deutero-paoline. 4dnacparte e, ancora, la lettera agli Ebrei,
che costituisce una entita a sé. Le lettere tritohpadono dette ancHettere pastorali perché ci
parlano di una situazione della Chiesa dove non sondingtiamente gli Apostoli a guidarla, ma ci
sono gia i primi vescovi loro successori, i primi pastiariloro nominati, scelti direttamente dagli
Apostoli. E le lettera a Timoteo e Tito affrontano agpunproblemi “pastorali” che costoro si
trovano ad affrontare. Sono scritte chiaramente daaR&hil luogo di origine. Si afferma in esse
che Paolo sta per concludere la sua corsa — fra poatemo - e manda questi scritti a Timoteo
dicendogli come si deve comportare e chiedendogli di veaidalutare a Roma. E’ questo anzi il
fine che traspare: chiedere a Timoteo di venire a Rommapdella morte di Paolo. Ma la
destinazione e proprio quella di Efeso; infatti ci sono passaggi nei quali si parla di Efeso.
Cominciamo leggendo da 1Tm 1,3:

partendo per la Macedonia, ti raccomandai di rimanere in Efeso, perchéitassivalcuni a non
insegnare dottrine diversi& a non badare piu a favole e a genealogie interminabili, che servono
pit a vane discussioni che al disegno divino manifestato nella fédime di questo richiamo &
pero la carita, che sgorga da un cuore puro, da una buona coscienza e da unsinesta.
®Proprio deviando da questa linea, alcuni si sono volti a fatue verbdsitatendendo di essere
dottori della legge mentre non capiscono né quello che dicono, né alcuna di equsellen® danno

per sicure.

Cosa e successo probabilmente ad Efeso? Che sullaHida, dimpida, in Gesu morto e risorto,
alcune persongyrobabilmente degli gnosticj hanno cominciato a fare delle speculazioni, hanno
cominciato a dire: “Ma io ne so di piu, io so qual gitapiu giusta di quella che seguono gli altri” e
hanno costruito “favole e genealogie interminabili”, re@earicando di miti la limpidezza e la
semplicita del linguaggio evangelico. Questo, vedremo nateontinuamente. Siamo in un periodo
in cui la fondazione della Chiesa e gia stata fattaudgd tempo e c’e il problema di come
mantenere la giusta linea, perché su una realta ealeskisono introdotte fantasie inventate da
persone che ne dicono di tutti i colori. In 2Tm 1,18 divausi parla di Efeso e si dice:

Y"Anzi, venuto a Roma, mi ha cercato con premura, finché mi ha tréf@toconceda il Signore di
trovare misericordia presso Dio in quel giorno. E quanti servizi eglreso in Efeso, lo sai meglio
di me.

Le lettere parlano di Efeso, perché Timoteo e stattics da Paolo, per esser vescovo di Efeso ed
esercitare li il ministero episcopale.
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Vi sottolineo brevemente solo alcuni aspetti essendiatjueste lettere, il primo dei quali e il
riproporre che Cristo € il cuore della fede e che nellafede € promessa la salvezza a tutto il
mondo, a tutti gli uomini. C’é il brano bellissimo &iTm 2,1-3. E’ uno dei grandi brani che
insegnano a noi cristiani a pregare anche per chi non icré&esu Cristo, a pregare per gli atei, per
gli ebrei, per i musulmani. E, prima ancora, a pregarda governanti.

Ti raccomando dunque, prima di tutto, che si facciano domande, suppliche, preghiere
ringraziamenti per tutti gli uominfper i re e per tutti quelli che stanno al potere, perché possiamo
trascorrere una vita calma e tranquilla con tutta pieta e dignita.

Che si preghi ancheer i re, per i governanti, per i politici. | cristiani all'inizio pensavano che
sarebbe arrivata subito la fine del mondo, man mano dsapltempo si accorgono che la storia
continua, gli imperatori cambiano, i governanti si avvtaao. Allora Paolo dice: “Pregate il
Signore per i vostri governanti, perché siete legéir@’. Pensate I'importanza di insegnare ai figli
ed ai nipoti la competenza in politica, il leggere i gidrnsapete che questa € una realta importante
nel cammino cristiano. Noi aderiamo a Cristo, perogh@ediamo a tutte le persone di partecipare
della polis, della vita politica. C'é questa consapevoletmse i governanti si comportano bene
tutto il popolo puo vivere meglio la sua vita. Il brano @wra poi:

*Questa & una cosa bella e gradita al cospetto di Dio, nostro salvdiogeale vuole che tutti gli
uomini siano salvati e arrivino alla conoscenza della veftino solo, infatti, € Dio e uno solo il
mediatore fra Dio e gli uomini, 'uomo Cristo GeS¢he ha dato se stesso in riscatto per tutti.

Notate la forza di queste espressioni: qui si dice claeslderio di Dio. Il disegno di Dio € di
salvare tutti gli uomini. Come pu0 avvenire questo noi non lo sappiamo, pero ppissao che
Dio é partito da questo desiderio! Questo € una roccia, oto garmo della nostra vita, anche
dinanzi a chi e ateo, a chi non accetta il cristiamesiNoi sappiamo che Dio ha questo desiderio.
Questo aiuta molto secondo me anche a capire I'ideardabrio, che molti vorrebbero togliere. In
realta I'idea di Purgatorio € la coscienza che veramamepersona si deve purificare del male che
ha fatto in questa vita. La dottrina del Purgatorio prendesario se tu hai creduto o non hai
creduto, se hai amato o non hai amato, se sei andatcsa mesn ci sei andato, pero prende anche
sul serio la realta che Dio e piu grande del bene endkd che tu hai fatto in Terra. C'e un’aggiunta
di Grazia che Dio da e questo e legato a questa grandssgioofe: Dio vuole che tutti gli uomini
siano salvi. Il cristianesimo, confrontandosi con tuttonondo - pensate con che sguardo noi
dobbiamo guardare il mondo, gli uomini - deve percepire edraere il desiderio di Dio di
salvare tutti gli uomini. Questo quanto ci porta fuori détiica chiusa, legata solo a chi € gia
cristiano, a chi gia si conosce, a chi gia va in pahiat A partire dal disegno di Dio si vede tutta
guanta la vita in un certo modo. Nella 2Tm 2,11, c’e I'dtwmoso brano:

Certa & questa parola:

Se moriamo con lui, vivremo anche con |ui;

1%se con lui perseveriamo, con lui anche regneremo;
se lo rinneghiamo, anch'egli ci rinneghera;

¥se noi manchiamo di fede, egli perd rimane fedele,
perché non puo rinnegare se stesso.

Notate: qui appare il grande peccato dell’apostasia. Il rimeelgafede e veramente una cosa
gravissima. Evidentemente c’erano delle persone che avenesvuto la fede cattolica e poi
'avevano rifiutata. Mentre S.Paolo € molto compremsierso chi manca di fede. La fede deve
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essere grande, deve essere forte. Se pero noi manchideae dCristo resta fedele. E’ un invito
molto grande, di nuovo, a guardare allimmensa miseriaaidCristo che guarda a tutti quanti noi.
Su questa fedelta di Cristo si misura la fedelta degli uomirito in queste lettere ci invita a vedere
lo scorrere del tempo, di un tempo lungo, e della quetisza fedeltd e perseveranza che ci e
richiesta. Innanzitutto € interessante - e questo parfeeda domanda se veramente queste lettere
sono state scritte da S.Paolo — vedere come, nelfiidigila seconda lettera a Timoteo, si parla dei
nonni, dei genitori e dei nipoti. Ci sono dige generazioni di persone che sono cristiane
Leggiamo 2Tm 1,5:

>Mi ricordo infatti della tua fede schietta, fede che fu prima neitartonna Loide, poi in tua madre
Eunice e ora, ne sono certo, anche in te.

C’e la coscienza che questa fede ha attraversato leageme: la nonna, la madre, ed € arrivata a
Timoteo. Questa e una realtda molto grande, quella de@iandita che trasmette la vita di
generazione in generazione. Da un lato noi dobbiamo incaraggiognuno di noi sa che nelle
famiglie non sempre é facile avere bambini e cteno persone che hanno difficolta ad avere figli
— a riscoprire che c’é una fecondita spirituale, che cié solo la vita fisica trasmessa da chi ha
avuto un figlio, ma anche la vita di fede che passa\aiso le generazioni, la vita trasmessa
attraverso il dono della Grazia. Ma d’altro cantadwjuesto ci riporta proprio allimportanza anche
e soprattutto della trasmissione della vita stessegvatso i figli ed i nipoti, di generazione in
generazione. Di sicuro noi in questo cogliamo anchepbirtanza dell’educazione dei nipoti. Se
non ci sono figli e nipoti spesso si crea uno squdibrella vita delle persone. Mi diceva una
persona che mi parlava di altri, descrivendoli a sudanpoiché non avendo ancora avuto nipoti e
non aveva percio molto da fare in casa, in famiglia:rt@Ceuelle i non sono mai disponibili,
perché hanno da fare con la loro famiglia”. Ed io rigfevo tra me e me: “E meno male! Penso che
il problema sia proprio quello, che tu non abbia niente d&.fé&leune persone che vivono in
maniera ossessiva certi problemi religiosi, se avessigio e nipoti da curare, subito si
calmerebbero e ricomincerebbero a ragionare! C'eaalipresta grazia che e fisica e spirituale,
dell’'essere genitori e dell’essere nonni. Notate bene:énsolo la paternita fisica o I'essere nonni,
non € solo il curarsi della propria discendenza. Mawete cura dei figli dei figli, dei figli e dei
nipoti anche delle altre famiglie. Questo ti porta subiibterreno della realta e della trasmissione
della fede. Ti apre, sblocca i circuiti chiusi che téklei creano. Ti smuove il desiderio che le
nuove generazioni siano cristiane, che questa fedeltangklo attraversi le generazioni. Tu sei in
gioco con la tua vita perché realmente questa fede ipreda stessa e sia sempre nuova, perché
anche l'ultimo nato possa capire che quella fede e gmehtii. Vi faccio un esempio anche della
mia vita di prete. Per me e evidente, lo so bene ovaaivedete che ad alcuni non importa niente
dell'oratorio. Ma non appena diventano nonni, l'oratadigiene per loro importantissimo. Per
alcune persone sembra che la parrocchia sia divisa inlal@@hiesa da un lato e l'oratorio e lo
spazio per i bambini e per i giovani dall'altro. Alcuni dent'anni non vanno in oratorio, perche
entrano direttamente in chiesa. Ma appena hanno un barabimopotino, che lo frequenta subito
se ne occupano, si accorgono se il parco dei giochiceldane oppure no. Basta che hai un piccolo
da curare e subito i tuoi orizzonti si ampliano a @erare altri aspetti della vita di una parrocchia
che non siano semplicemente quelli celebrativi. E’ wnglo esempio ma ti fa capire l'unita della
trasmissione della fede.

Vi leggo ora altri brani. 1l prossimo € molto divertenta anche terribile, S.Paolo riflette e spiega a
Timoteo che dopo un po’ di tempo bisogna passare dalla isemigezione della fede allannunzio
del vangelo. Servono dei lunghi anni durante i quali unorsnd, pero poi bisogna cominciare a
dare. Pensate di nuovo allimmagine di Artemide dedgdisthi, questa divinita dai molti seni ai
quali tutti vengono a succhiare! Ed allimmagine di d.Rigedo Sequeri per ironizzare su

Turchia e Patmos
- 60 -



www.santamelania.it

guellidea di Chiesa dove si viene sempre a chiedere, sanpiréamenta, sempre si vuole un cibo
migliore, proprio come ci si rivolge a quelle divinitaiesttali dai seni smunti, € non viene mai il
tempo di cominciare a dare, ad impegnarsi, perché chagsev la prima volta trovi qualcosa per
essere nutrito a sua volta. Leggiamo 2Tm 3,1-7

Devi anche sapere che negli ultimi tempi verranno momenti diffili uomini saranno egoisti,
amanti del denaro, vanitosi, orgogliosi, bestemmiatori, ribelli ai genitograti, senza religione,
*senza amore, sleali, maldicenti, intemperanti, intrattabili, nerdali bene,‘*traditori, sfrontati,
accecati dall'orgoglio, attaccati ai piaceri piti che a Dfgpn la parvenza della pieta, mentre ne
hanno rinnegata la forza interiore. Guardati bene da cost8fd!loro numero appartengono certi
tali che entrano nelle case e accalappiano donnicciole cariche di peccaserdagassioni di ogni
genere,’che stanno sempre |i ad imparare, senza riuscire mai a giungere alla conastella
verita.

Qui si riferisce a delle donne, ma si puo allargare inrgéme tutti. E’ terribile questo brano! Che
cosa prende in giro qui Paolo? C'erano delle situaziofie rguali alcune persone volevano
continuamente ricevere delle cose, istruzioni, ecc.narapassavano mai a dire: “Adesso questa
fede ce I'no ed e il momento di cominciare a gio¢aiZié questo modo diretto, molto duro, di
apostrofare queste persone: “Stanno sempre |i ad impamrea mai giungere alla conoscenza
della verita!”

Poi, al cap. 2,2, si vede l'esigenza di donare ad afirche si e ricevuto, perché anche le altre
persone siano in grado, a loro volta, di donarlo ad &é&nsate ai ragazzi della parrocchia ai quali
stiamo chiedendo di diventare aiuto-catechisti. Un catiechiemincia ad un certo punto a
promuovere altre vocazioni, comincia a dire: “Va baaeso farlo, lo faccio; pero chi lo fara con
me, chi lo fara dopo di me?”

E Paolo dice cosi a Timoteo (2Tm 2,1)

Tu dunque, figlio mio, attingi sempre forza nella grazia che & in C@ssii’e le cose che hai
udito da me in presenza di molti testimoni, trasmettile a persdatef le quali siano in grado di
ammaestrare a loro volta anche altri.

Capite? Questo non viene detto subito, allinizio. Gpreste lettere siamo in un momento
successivo. Paolo ha gia trasmesso a Timoteo; omdicgli “Fa attenzione anche tu, figlio mio.
Anche tu sii in grado di capire a chi puoi dire delle cosehge a loro volta quelle persone
continuino a fare questo passaggio, di bocca in bocoa eagia avvenuto negli anni passati”.

Poi c’é un altro brano dove, sempre con la franchaggaluta tipica di queste lettere, si affronta |l
tema dellevedove 1Tm 5,3. Evidentemente sono morte delle persone. Evidenterdel tempo é
passato dal primo annunzio, al punto che persone chasisposate hanno gia perso i loro mariti o
le loro mogli. Cosa fare allora? La Parola di Digi¥a anche quando noi saremo nella condizione
di vedovi, di vedove! La Parola di Dio spinge ad essegtiani in ogni eta della vita. Sapete che |l
nostro tempo tende a dire che in alcune situazioni a@ingin esiste piu la vita, che alcune eta della
vita non sono piu importanti. In questa lettera a Timoitevece si parla di tutto questo e si
sottolinea appunto questo aspetto. Paolo scherza su questoiocpersone che sono veramente
vedove e sono ancora piu disponibili per annunziarengj@®, altre che invece vogliono risposarsi.
Allora lui dice che le une sono vere vedove, lesdtirsono per modo di dire. Non le disprezza, dice
pero che queste persone hanno ancora un altro desiderio.

*0Onora le vedove, quelle che sono veramente vedme;se una vedova ha figli o nipoti, questi
imparino prima a praticare la pieta verso quelli della propria famiglia erendere il
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contraccambio ai loro genitori, poiché & gradito a DiQuella poi veramente vedova e che sia
rimasta sola, ha riposto la speranza in Dio e si consacra all'oraziondaepeg¢ghiera giorno e
notte; ®al contrario quella che si da ai piaceri, anche se vive, & gia mdReoprio questo
raccomanda, perché siano irreprensibifiSe poi qualcuno non si prende cura dei suoi cari,
soprattutto di quelli della sua famiglia, costui ha rinnegato la fede gegiore di un infedele.

Notate la forza con cui vengono dette queste cose. Addirila vedovanza, come nella figura di

Santa Melania che divenuta vedova si consacro come momagadiventare occasione per una
nuova scoperta della preghiera, della carita. Pero bisagnare avere la grande cura della propria
famiglia, dei propri figli, dei propri nipoti, della vita delpersone che sono affidate a noi.

Ancora leggiamo il versetto 13, divertente e terrildi@ye si parla delle vedove che non si vogliono
consacrare e aspirano a risposarsi.

Bnoltre, trovandosi senza far niente, imparano a girare qua e la per leeasmo non soltanto
oziose, ma pettegole e curiose, parlando di cid che non conVi@esidero quindi che le piu
giovani si risposino, abbiano figli, governino la loro casa, per non dare all'saver nessun
motivo di biasimo.

Poi si parla dei preti e dei diaconi ai quali vengono datsigii analoghi. Sapete che a quei tempi,
all'inizio della Chiesa, gli sposati accedevano al ssmsD e addirittura alEpiscopatq mentre
oggi, anche nella Chiesa ortodossa, se uno non e celib@uo diventare vescovo. Nella Chiesa
antica questo divieto ancora non c’era. Sicuramente Gesera sposato ed ha invitato al celibato.
Paolo non era sposato, pero altri Apostoli lo erano, &invsicuramente non era sposato, Pietro,
invece, sicuramente e stato sposato - ce lo dicono géfiache raccontano I'episodio in cui sua
suocera viene guarita da Gesu. Vediamo allora 1Tm 3,1

E' degno di fede quanto vi dico: se uno aspira all'episcopato, desidera un lavbite.

Questo lo cito spesso ai seminaristi. Tutti criticaneeminaristi dicendo loro: “Voi aspirate
all'episcopato e questo € male”. lo dico che non é sitaglima uno che vuole diventare vescovo
sappia che aspira ad un lavoro, e ad un lavoro diffisién va a godersi la gloria; se in quella citta
poi le cose vanno male la responsabilita € sua. Alcuriovimgdiventare vescovi, ma non vogliono
andare in alcune Diocesi: li € troppo piccolo, li cispochi preti, li il clero non e colto, li c’e la
mafia, li c’e la camorra, li c’é poca gente, li nda Euniversita. In realta le lettere invitano a
desiderare di avere il carisma grande dell'episcopatcsaimaperché un nobile lavoro, € un lavoro
per Dio. E, se ci sono i problemi, € compito del vesaasolverli!

’Ma bisogna che il vescovo sia irreprensibile, non sposato che una sola volta,

(cioé se e vedovo non puo sposarsi una seconda volta.)

sobrio, prudente, dignitoso, ospitale, capace di insegnare,

(anche questo dico sempre ai seminaristi: “Guardate cbgriaissaper spiegare bene il vangelo)

*non dedito al vino, non violento ma benevolo, non litigioso

(il vescovo non puo essere una persona che si arrablogmesciocchezza)
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non attaccato al denardSappia dirigere bene la propria famiglia e abbia figli sottomessi con ogni
dignita, >perché se uno non sa dirigere la propria famiglia, come potra aver ceita €hiesa di
Dio? °Inoltre non sia un neofita, perché non gli accada di montare in superbia

(non sia uno che si e convertito da poco, perché appuntsimsuperbisca).

Sintetizzando: queste lettere ci fanno riflettere, pensdla fede nella sua continuita che attraversa
tutta la nostra vita e le generazioni che si susseguarfanf vedere il rapporto tra la fedelta di
Dio e la fedelta nostra. Noi cominciamo a credere, @binizio, cominciamo a sapere che Dio é
grande, buono, e che ci ha mandato il Figlio. Noi popsamo la sua fedelta e la scopriamo in
tanti cambiamenti della nostra vita. Cambiano tante,daseostra eta, i ragazzi passano dal liceo
all'universita, dall’'universita al lavoro. Poi dalla gioviza all’eta adulta, alla famiglia, allessere
genitori e poi nonni. Si accrescono le generazioni cheoa@ E’ un invito, allora, a pensare in che
maniera questa fedelta di Dio resti fedelta in tutto b @vviene oggi come ieri — e come avverra
domani - e come noi, in ogni situazione, in ogni realt@gni eta, possiamo continuare a dire che
realmente questa € la verita, la vita, la salvezzgioia e la grazia. Paolo ha davanti degli esempi
che sono quelli dei suoi tempi, delle situazioni dellas&fdi allora. Molte cose non sono piu cosi
come erano allora, ma lo stesso, per noi, c'e unaravppensare la fede nei decenni, nella continuita,
nel tempo.

Vediamo ancora 2Tm 4,6ss.:

®Quanto a me, il mio sangue sta per essere sparso in libagione ed & gmotoénto di sciogliere
le vele."Ho combattuto la buona battaglia, ho terminato la mia corsa, ho conservato |@de.
mi resta solo la corona di giustizia che il Signore, giusto giudicesamsegnera in quel giorno; e
non solo a me, ma anche a tutti coloro che attendono con amore la sua maoiestazi

Ecco che Paolo ci parla del suo martirio. Non solo faddcle cose sono cambiate, le generazioni si
sono succedute, ma lui stesso € cambiato. Non sapp&rin @ un suo segretario, 0 una terza
persona, un discepolo, abbiano scritto queste lettere. @itewrgli sia riprende, pero, le parole che
abbiamo ascoltato a Mileto suddrrere la corsa”

Notate, Paolo ha fatto tantissima strada, pero inareslt che manca a lui, ancora, il momento
decisivo, la testimonianza decisiva. Sapeteilcimartirio € una realta fondante: un martire diventa
automaticamente santo in nome di Cristo. Ma é diffjpdasare all’'ultima parte della propria vita in
terra. Pensavo alle tante persone che negli anni ablaiaceompagnato nell’'ultimo tratto della loro
vita, al mistero di quella che si chiamava “la buona mMoR&ordo sempre con affetto sr. Amedea,
che io ho confessato fino alla fine. Da un certo matmen poi - era molto anziana - diceva le
preghiere per morire in grazia di Dio. Lei voleva chesiccome aveva testimoniato Cristo da
giovane, cosi il suo ultimo passaggio fosse una testanaa di grazia per quelli che le erano
intorno. Soprattutto c’e, in Paolo, questa espressioaedgsima: “Ho conservato la fede”. Un
episodio, di segno opposto, che mi ha molto colpito, quansiaccesso il fattaccio che riguardava
Milingo, poi fortunatamente rientrato e il dialogo conwescovo che, parlando di questa cosa, mi
diceva: “E’ veramente una cosa squallida, triste, motot che uno vada a quell’eta a mettersi con
una donna, e nemmeno tanto che si sia fatto irretpargb da farsela scegliere da altri, ma la cosa
peggiore e che ha perso la fede, che sia finito in atta son cattolica”. Il fatto che un vescovo
cattolico pensi, anche solo per un istante, che lazadvei trovi in una setta e non nella Chiesa e
nel vangelo! La cosa piu triste non e il peccato moraffettivo, che ha commesso, ma che un
uomo che ha vissuto per Cristo, faccia questa sceltdofana, poi, come sapete, e rientrato nella
Chiesa. Il vescovo che mi raccontava era colpitqussto punto e citava proprio questa frase. “Non
ha conservato la fede!”. S.Paolo, invece, dice a #@moda Roma: “lo sto per morire a Roma”.
Paolo e stato, secondo alcuni, forse, due volte prigordeRoma: una prima volta, condotto in
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liberta vigilata, dopo il suo essersi appellato a Cegawg,dopo aver fatto altri viaggi — forse,
secondo questi studiosi, € anche tornato ad Efeso — &ddmltima volta a Roma per morire
martire. Le parole che scrive a Timoteo, si rifesisz non solo alla morte, ma alla morte cruenta,
che sta per avvenire in un contesto di persecuzione artrim

Vediamo un ultimo brano, di tenore differente, mddbelsignificativo:

°Cerca di venire presto da méperché Dema mi ha abbondonato avendo preferito il secolo
presente ed & partito per Tessalonica; Crescente & andato in Galaaian Dalmazia.*!Solo Luca

& con me. Prendi Marco e portalo con te, perché mi sara utild pgnistero.*?Ho inviato Tichico

a EfesoVenendo, portami il mantello che ho lasciato a Troade in casa di Carpo e afibhg i
soprattutto le pergamene.

Probabilmente ha bisogno in questo ultimo tratto dellavitaadi alcune cose che gli servono e
prega Timoteo di potergliele portafeaolo ha bisogno dei suoi libri Certo il vangelo é tutto per
lui, ma e bello che chieda anche di avere ancorapasiione i suoi libri per potersene servire. Il
cristiano non disprezza, ma sa anzi servirsi, depigenaa scritta. E’ la carita intellettuale, che ama
attraverso l'educazione e la formazione della persomana.

Se leggete da soli le lettere per intero, troverete @ibse particolari e divertenti. Si parla, ad
esempio, deVino e si dice che bisogna bere del vino, perché a chi beveasqia viene mal di
stomaco. Ci sono dei passi in cui Paolo parla dei piighé alcuni disprezzano alcuni alimenti,
dicendo che ai cristiani e lecito mangiare tutto, pursh@renda con la benedizione, con il
ringraziamento di Dic- il cristianesimo e l'unica religione che dice alluomo ch@on ci sono
cibi o bevande proibite e la religione della liberta anche in questo! Paoldapanche del
matrimonio, laddove alcuni lo vietano. Paolo spiega atie tio che Dio ha fatto € buono purché lo
si prenda con rendimento di grazie. Si dice, anche|'ebercizio fisico € utile a poco, che € meno
utile dell’'esercizio spirituale. Insomma sono solo stinperché voi stessi leggiate per intero le
lettere “pastorali”.
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Patmos, dinanzi al Monastero della Sacra Grotta dell  'Apocalisse: una
introduzione all’Apocalisse

Iniziamo con un’introduzione allApocalisse. E’ il libihe abbiamo studiato e meditato durante il
ritiro estivo, quindi per qualcuno di voi alcune coseasno un ripasso. Se volete approfondire,
trovate i testi di quell’incontro sul sito della nosparrocchiawww.santamelania,italla sezione
Approfondimenti. E’ un mio articolo con le foto deglifraschi della cattedrale di Anagni, che
fanno vedere alla maniera occidentale, come noi abbiaasuriito visivamente queste cose.
Vedremo oggi anche un brano che non avevamo commenato del “grande segno” della
donna che partorisce il figlio che viene subito attacdatalrago. Il figlio viene pero rapito al cielo
e la donna viene protetta nel deserto. Vedremo cosa s@ni®rima pero facciamo una breve
sintesi.

Innanzitutto, mi sembra una cosa semplicissima, ma it ricordare che I'Apocalisseua
libro cristiano. Sembra un’affermazione banale, ma € una chiavetdrdetondamentale. Sapete
che I'Apocalisse parla di cose terribili, di guerre, addime, della peste, della morte, del peccato,
dellomicidio, ecc. L'uomo e molto interessato, quasribesamente, a questi temi dell’Apocalisse,
perché conosce il dolore che € insito in queste cose.g@gsvna che ha un minimo di sensibilita,
di cuore, diintelligenza, ha sempre cercato in questo lina risposta ai grandi problemi della vita.
Che cosa dobbiamo pensare quando una guerra 0 un terremotonoicoginaia, migliaia di
persone, distruggono citta intere, quando il terrorisma guerra causano danni gravissimi? Ma,
per capire come I'Apocalisse affronta questi temi, emnisra importante partire da una parola che
'Apocalisse non usa: [ dnticristo”. Voi sapete che la parola “anticristo” e inventata
dall’evangelista Giovanni - non era mai esistita primlaigde non € usata nemmeno nell’Apocalisse
ma nelle lettere di Giovanni. Significa cthenale, nella sua manifestazione piu grande e terribile, &
'opposizione a Cristo ed al cristianesimbE’ male la guerra, € male la fame, € male la monie,

il male nella sua forma piu terribile € il rifiuto dri€to, anzi le altre espressioni del male hanno
origine, misteriosamente, proprio nel rifiuto del FiglioDio. Questo e annunciato dall’Apocalisse!
Non solo: il libro di Giovanni annuncia che il male sacanfitto, proprio perch€risto lo vince.
Ecco perché I'Apocalisse € un libro cristiano! E’ un tavad essere cristiani. E non percepire
guesto, vuol dire non aver capito niente dellApocaligdessuno aveva potuto usare questo
termine — “anticristo” - prima di Gesu Cristo, perché appuinCristo non era ancora conosciuto,
perché non si era ancora manifestato. Il male di cuapg@pocalisse e il male che noi viviamo
sempre, il male della morte, della malattia, del tr&dita delle persone care, ma € un male che
manifesta il suo odio piu forte quando si mette contro GemioCta parola anticristo vuol dire
proprio questo: uno che é arrabbiato con Gesu CristopdcAlisse ci fa comprendere che il
problema del male richiede molta meditazione.

Facciamo subito un esempio dellincomprensione del messafgyinostro libro: 'Apocalisse €
letta, spesso, in maniera molto superficiale, comealmadjiovani del rock satanico, affascinati dal
numero 666. In realta non sanno quello che dicono perah&iraccorgono che I'aspetto satanico
non e semplicemente il male, il maligno, il diavailm la cosa piu dolorosa, piu dura, € accettare la
possibilita che esista qualcuno che voglia del malesadGe voglia del male ai suoi discepoli.

Al ritiro sull’Apocalisse vi ho fatto riflettere su quesespressione bellissima di S.Agostino che
dice: ‘"amore non € amatd. S.Agostino era colpito da questa cosa: come e ptessibe Colui
che muore per noi, che ci ama a tal punto da dare lpeitaalvarci, sia rifiutato o sia ignorato?
Sapete che in occidente, la forma dell’ateismo cogrentlindifferenza, la sufficienza. A me
bastano le mie idee, cosa mi importa di andare a Miegggere il Vangelo, cercare Dio?
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Come e possibile che 'amore di Dio in Cristo sisdtaato? Uno legge qualsiasi libro del mondo,
fa qualsiasi ricerca, ma non si interessa a GesuwC8sherzavo sul fatto che alcuni genitori vanno
in crisi quando il figlio viene lasciato dalla ragazza:d‘'ome e possibile che il suo amore non sia
capito!”. lo dico loro: “Tranquilli, date un po’ di caggio, di forza a questi ragazzi”’. La domanda
piu seria non e: “Come e possibile che il mio amarne sia capito?” Questo, con tutti i peccati che
abbiamo, con tutti i limiti, € anche comprensibile ed gebehe ogni tanto sbattiamo il muso da
giovani con la consapevolezza che non stiamo sentgop alei pensieri dell’altro. La domanda
molto piu seria e: “Ma come € possibile che 'amoreCdsto, la croce e la resurrezione, non
generino amore?”

L’Apocalisse mostra la lotta che si instaura nellaigtona volta che Cristo € venuto, tra chi vuole
che Cristo sia tolto dalla Storia e Cristo che invéeka Storia € il Signore.

Sapete che la parola Apocalisse in greco non vuole diestoafe, come si usa nel linguaggio
moderno. Oggi si dice, ad esempio, che I'11 settembrda st@pocalisse, che i treni di Madrid o
la situazione in Irag sono un’apocalisse, si fa rifentoea film come Apocalypse now, ecc.
Apocalisse significa, invece, in realtéogliere dal nascondimentd. Infatti, all'inizio del libro,
leggiamo Rivelazione di Gesu Cristd (Apl,1). Il libro dellApocalisse infatti mostra, fa
comprendere agli uomini, cos’é la Storia e cosa c’édtisto con la Storia che si sviluppa.

L’Apocalisse e, infatti, anche un libro ecclesiale, libno che non parla solo di Cristo, ma parla
della Chiesa. E parla della storia degli uomini dinanziist€ed alla Chiesa.

Un capitolo chiave é quello in cui vengono radunati gittuiomini dinanzi al trono di Dio — siamo
al capitolo quinto di Ap. Vicino al trono c’e@ Gesu €4, ci sono i 24 vegliardi e i 144.000, poi
vedremo il significato di questi elementi. L’annuncio s&mo di questa scena nasce dal fatto che
c’é tutto il mondo che piange perché nessuno ries@pme@ cosa serve la storiae la grande
domanda di tutti gli uomini, di tutti i tempi, di ogniegtlatini, greci, ittiti, egiziani, uomini di 3000
anni fa, uomini dei tempi di Giovanni evangelista. Tutingono e si chiedono: “Perché il tempo
passa?”, “Perché generazione dopo generazione si muareita sembra non servire a niente?”,
“Qual ¢ il senso, cosa devo fare, cosa devo realizegta vita?”, “Da cosa sara giudicata la mia
vita, cosa restera, a cosa serve far nascere un gmebimcare il bambino di un altro perché diventi
migliore?” e cosi via. Nessuno riesce a capire @i&tino in fondo, tutti piangono e soprattutto
Giovanni piange. E’ una visione che avviene proprio qui &am@&s Giovanni ha qui la
comprensione che la Storia, se tu la guardi semplicendal punto di vista umano, e un grande
pianto, sembra uno spreco enorme di energia. Tuttaagfaga per raggiungere cosa? Ogni giorno
passa, diventiamo piu vecchi. Quale ¢ il frutto di quelséo$toria va verso il nulla?

Il pianto di Giovanni esprime proprio la domanda che ogni uponta nel cuore, la necessita che la
storia abbia un senso e che lo abbia ogni vita umana in essa.

Ed ecco che, proprio nel capitolo quinto dell’Apocalissgparel’Agnello, Cristo immolato e
risorto, a cui e dato di aprire i sette sigilli con cui ésigillato il libro della Storia. Questa Storia
che noi non riusciamo a spiegare, e svelata da CHstloli a svelare come essa sia il luogo nel
guale ogni uomo puo incontrare Dio. Quello che sembrava inufiler alcuni la vita e solo una
infinita ripetizione di cose, ogni giorno uguali a quell giorno precedente, la routine, il lavoro,
per altri essa necessita di sempre nuove cose, delldzirendi qualcosa di particolare per renderla
interessante, per passare “un sabato diverso”, per “imgenta viaggio fico”, per trovare il modo
di “svoltare”, come dicono i ragazzi — riacquistaua ellezza e pienezza.

L’Apocalisse afferma che il segreto della storia stgppoonella vittoria dell’Agnello che viene
ucciso e muore per salvare tutti gli uomini. La sua enérla speranza che viene donata agli uomini.
Allora finalmente il pianto si tramuta in lode, si tna@ in ringraziamento rivolto a Dio.
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Gia qui voi capite una cosa importantissif¥dpocalisse non € un libro teso a spaventayeanzi,

se volete, I'Apocalisse nasce proprio dal fatto cheuglinini hanno troppa paura. Gli uomini,
lasciati a se stessi, muoiono di paura; non sanno quantcadaréoro vita. Ogni giorno noi ci
alziamo e diciamo: “Ma vivremo fino a questa serd?Apocalisse € un libro che tende a
consolare a dire: “Stai tranquillo, la tua vita & breve, la it € debole, tu hai pochi anni a
disposizione, ma non ti preoccupare, la tua vita € uriirgeande, importante, preziosa, perché
Cristo I'na salvata e 'ha amata”.

Altri due elementi di sintesi, prima di vedere alcunesecauove. Sapete, innanzitutto, che
nellApocalisse questa presenza di Cristo viene vissufiavatso lincontro con la Chiesa.
L’Apocalisse éscritta di domenica, le visioni avvengono nel giorno del Signore, proprio di
domenica, come abbiamo gia letto. Si dice subito che Gesto appare in mezzo dicandelabri

e che tienesette stellein mano. Subito seguiranno sette lettere a sette Clpessmnificate irsette
angeli. E’ evidente, dal testo, che i sette candelabri setée stelle sono le Chiese stesse Perché
Gesu Cristo appare sempre in mezzo alla Chiesa. Questaffeumazione fortissima perché, come
abbiamo detto, I'’Apocalisse e un libro cristiano. Nooame vorrebbero molti, un libro su Satana,
ma e un libro cristiano. Vedrete come anche nell’igpaba ripetuta nelle icone del Monastero,
compare sempre Cristo in alto raffigurato tra questi slimlwon sotto Giovanni I'evangelista
sdraiato, colpito da questa visione. Cioé Gesu Cristo nedta Chiesa!

Le sette chiese di cui parla 'Apocalisse - le vigtao tutte appena torneremo in Turchia — sono
simbolizzate dai sette candelabri e dai sette ange$ie Sono si sette chiese, sette citta, sette
comunita storicamente esistite, ma poiché il numerod dire la totalita, rappresentano anche e
soprattutto tutta la Chiesa nella sua universalita. $aget cattolico vuol dire universale, di tutto
guanto il mondo e di tutti i tempi. Cristo vive dove l|hi€sa vive. Questo e il significato
dellimmagine di Cristo in mezzo ai sette candelabrCuto che parla ai sette angeli.

La stessa importanza della Chiesa viene enunciataApatlalisse, anche attravergsimbolismo

del numero 144.000Sapete che i testimoni di Geova stupidamente - bisogaeevioro bene, ma
sono veramente ignoranti - leggono in modo letteralstqueumero e dicono che 144.000 uomini
si salveranno. Il problema che si sono posti quando sonatdiveiu di 144.000 é: “Ma allora ai
testimoni di Geova eccedenti questo numero cosa sucéd@icaome il testo parla anche di “una
grande moltitudine”, di un ingente numero, i fondatoritdstimoni di Geova hanno detto: “Ci sono
come due Paradisi, uno di serie A per i 144.000, quelli @wuibe uno per gli altri, per la grande
moltitudine”. Invece nellApocalisse e vero 'opposto! imero 144.000 vuol dire tutti i cristiani di
tutti i tempi perché il numero viene da 12x12x1.000. L’Apissa parla sempre dei 12 Apostoli e
delle 12 tribu di Israele. Questo si ripete continuamedreel?2 tribu di Israele rappresentano tutto
'Antico Testamento, i 12 Apostoli rappresentano tilttduovo Testamento, moltiplicato per 1000
vuol dire per tutto il tempo che durera la Storia. Quindumero 144.000 rappresenta l'insieme di
tutti quanti i credenti che vengono salvati, il popolotutti coloro che si radicano nell’Antica
Alleanza e ricevono la Nuova, il popolo che si estemdétiplicato per 1000, per un numero che
rappresenta tutta la storia. E non sono i 144.000 ad egskwe fiore della moltitudine, ma
l'opposto. Infatti, all'interno di questo gruppo che e emer perché e un simbolo, perché non dice
solo se stesso, 144.000, ma vuol dire la Chiesa di tettpi, c’€ un numero solo apparentemente
piu grande — “la grande moltitudine” — ma in realta piu @iccperché rappresenta i martiri, coloro
che hanno la palma nelle mani. Sono i martiri - traAglostoli, tra i cristiani della Turchia o
dell'ltalia, ecc. — che hanno dato la vita, che sono npattitestimoniare la presenza di Cristo nel
mondo. Come i martiri che rifioriscono anche oggii(sapete bene che tragicamente il secolo
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precedente al nostro ed anche questo che é appenaoirsaiad nuovamente secoli di martirio).
Sono questa grande moltitudine coloro che hanno un mertiogiare, proprio per aver professato
la fede sino al prezzo della vita.

Allora, in conclusione, questo numero dei 144.000 rappresan@Ghiesa salvata. L’Apocalisse
annuncia che il senso della storia, la salvezza dell'ushtmmpie attraverso la Chiesa. La Chiesa e
il mondo salvato, segnato dalla presenza di Cristo. Ladahileve affrontare la persecuzione, il
male. L’anticristo come odia Cristo, cosi odia lig3a, ma essa non deve temere, perché il Cristo
la unira a sé, nella sua vittoria sul male. L’Apoaaision vuole spaventare i cristiani, ma anzi
confermarli nella loro fede proprio dinanzi al male,ghérabbiano perseveranza e pazienza, fino al
compimento della salvezza, quando Cristo verra nella parqes la sua presenza definitiva.

Un ultimo appunto che facciamo, in maniera previa atlara del nostro testo di oggi, riguarda un
altro numero simbolico, B66.

| “fissati” lo vanno a cercare sulle etichette cboodice a barre, nel rock, o chissa dove. Sono tutte
sciocchezze! Voi sapete che 666 € un numero simbolitestb di Ap. dice proprio chiaramente:
“E’ un nome di uomo”. Probabilmente all’origine voéevappresentare la parola Nerone perché
nell'ebraismo ogni lettera ha anche un valore numedasi come in altre lingue: la A vale 1, la B
vale 2, ecc. Siccome non si poteva dire “il nemiciN&rone”, si usava questo numero che
corrisponde al suo nome. Potrebbe, secondo altri stufdosiiferimento ad un altro imperatore,
ma, comunque, era un numero simbolico che rappresente persona concreta che a quel tempo
voleva la morte dei cristiani. La cosa interessatie IbApocalisse dice e:Questo € un nome
d’'uomo”. Questo significa affermare che € una persona chgobhissimo potere, che fa del male
in un determinato momento, uccide delle persone - € questuiagamente una cosa tragica,
terribile, drammatica — ma che poi, come ogni uomo,djmon avra che un potere molto limitato e
circoscritto ad un determinato momento. Sara, infattst€ril vero Salvatore. Colui che “ha un
nome d’'uomo” sara invece sconfitto, sara condannatoaddvedere perdono, dovra vergognarsi
del male che ha fatto. Ecco che tutto questo € alloiavibo a riscoprire non in maniera stupida,
non in maniera letterale, dove sta il numero 666 - 'Afissa non e cosi stupida, non € un gioco
letterale. E’ il tentativo di invitare i cristiani dgni epoca ad individuare dove stia in quell’epoca —
e, quindi, anche oggi - qualcuno che vuole il male di €estvolendo il male di Cristo, vuole anche
il male degli uomini e della Chiesa. Perché Cristo eahde difensore dellumanita, della dignita
della persona. Queste realta sono, per l'autore dell’Ajpseae per la fede cristiana, sempre unite:
il volere il male di Cristo e il volere il male delbmo, della vita umana, mentre Cristo e Colui che
vuole salvare la Storia, vuole dire che ogni vita € ingrae e preziosa. Quindi il lavoro da fare non
e cercare il 666, non e cercare dove si ripete per tie doseguito, in sequenza, il numero 6, ma e
cercare dove oggi viene tolta la dignita delluomo, doveerispezzata la possibilita di amare, di
vivere, di crescere, di credere in Cristo, di profeskapropria fede, di far crescere le generazioni,
di costruire la Chiesa. Questo € il grande lavoro ohgolcalisse invita a fare in ogni tempo. Essa
invita ad individuare questo “numero” e a non averne paudie: “Si € vero, c’e il male; il male
c’é anche nel tuo tempo, non c’é stato solo nel passa quando lo trovi non averne paura. Lui
cerchera di fare del male a te e agli altri, ma autsanquillo perché Cristo € l'unico che spiega la
Storia e la salva, mentre questa persona ha un tempata@onid un tempo piccolo, ha un tempo
breve, finisce per fortuna, crepa come tutti gli altwimini. Ed anche lui piangera perché senza
Cristo non sa dire a cosa serve la Storia. Tutto leMbe ha fatto a cosa serve?” A niente!

Noi cristiani dobbiamo continuare ad annunziare che ieM@ln serve a niente, il Male danneggia
chi lo fa. Il terrorismo fa il male di chi lo fa, imperisce la cultura di quel popolo che lo accetta, lo
chiude sempre di piu in se stesso. Cosi il male delle gysbagliate, che fanno del male, che
rovinano dall'interno. Il Male non serve a niente e dabiz avere il coraggio di dire che il Male e
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Male ed e inutile, € uno spreco di energie, che potreldmsere usate per fare delle cose serie per
aiutare le persone a crescere. Leggiamo, dopo questaziwhi di massima, il testo di Apl2:

Nel cielo apparve poi un segno grandioso: una donna vestita di sole, con la ltmasaii piedi

e sul suo capo una corona di dodici steflera incinta e gridava per le doglie e il travaglio del
parto. *Allora apparve un altro segno nel cielo: un enorme drago rosso, con sstéeeedieci
corna e sulle teste sette diaderfig sua coda trascinava git un terzo delle stelle del cielo e le
precipitava sulla terra. Il drago si pose davanti alla donna che stava per partper divorare il
bambino appena natGEssa partori un figlio maschio, destinato a governare tutte le nazioni con
scettro di ferro, e il figlio fu subito rapito verso Dio e veiissuo trono.°La donna invece fuggi nel
deserto, ove Dio le aveva preparato un rifugio perché vi fosse npeitanilleduecentosessanta
giorni.

Volevo farvi riflettere su di un aspetto importantede& questo e un altro segno da decodificare:
cosa significa? C’e questo segno, che viene chiamatadgso”, di una donna. Sapete che molti
hanno giustamente - anche se questo non ¢ il sigoiffipahario - visto in questo un'immagine di
Maria. Maria e anche questa donna, certamente. Vedeteetheonografia cristiana ha semplee
corona con le dodici stellee hala luna sotto i suoi piedj perché realmente in Maria viene vinto il
Male. Noi leggiamo sempre la Bibbia nella tradizion#ad€hiesa, illuminata dallo Spirito Santo.
Ma nell’Apocalisse questo segno in maniera ancora pijpksame innanzitutto la Chiesa. La fede
della Chiesa sa che in Maria e I'immagine di tutta qudmt&hiesa, che in Lei, la Madre del
Signore, e prefigurata tutta la Chiesa. Qui vediamooit@dimento inverso. E’ la Chiesa, di cui ci
parla I'Apocalisse, che viene poi, dalla tradizione, igafiata da Maria. La luna rappresenta il
tempo, il tempo che passa. Sapete che i calendarhastibasavano sulle fasi lunari, con mesi di
28 giorni. Ancora oggi si contano in questo modo i mesadghvidanza - si calcolano le settimane
dal concepimento di un bambino - perché il calendariar&ig per alcuni versi piu preciso. Questa
donna siede sopra la luna, domina il tempo.

Mi viene mente, a questo proposito, il filfi settimo sigillo” di Ingmar Bergman , un film
bellissimo dove tutto e costruito proprio attorno a qugsdade domanda sul tempo. Il protagonista
e un cavaliere crociato, appena tornato in patria, d@poolciata e, sbarcato, viene a sapere che la
peste sta facendo strage nei villaggi.

Si domanda allora: “lo sto per morire. Forse la pestadera anche me ed i miei compagni. Cosa
devo fare di buono nella vita, nel tempo che mi re€@e posso dominare il tempo? E’ il tempo
che distrugge me o sono io che do un senso al tempol& petita a scacchi con la morte che gli
appare, cerca di guadagnare tempo, per poter dare un #angtaa riuscira, infine, a salvare una
famiglia di commedianti incontrati per caso. All'ildzed al termine del film vengono letti ad alta
voce i versetti dell’Apocalisse sui sette sigilli chengono aperti. Sapete che Bergman ha fatto un
altro film bellissimo,”ll posto delle fragole”, uscito ad un anno di distanza da “Il settimo sigillo”.
E’ lo stesso tema rivisitato in eta moderna. Entragpieisti film sono bellissimi, io li amo molto. “Il
posto delle fragole” racconta la storia di un anziandegemre che parte per ricevere un premio alla
sua carriera, ma parte sapendo in realta che quel peesiitd culmine della sua vita, ma e anche la
fine, & anche l'ultimo momento, data la sua eta oawanzata e la morte che si avvicina. Ed allora,
nel viaggio verso il luogo dove sara premiato, decideadd fina deviazione e ritorna nei luoghi
della sua infanzia, nel “posto delle fragole”, portando sé la domanda: “Cosa ha avuto di buono
veramente la mia vita? Quale frutto ha portato?” Chiandengn entrambi i film non troviamo la
risposta di un credente — ed i brani cristologici edestmlogici del’Apocalisse non sono neanche
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accennati — ma tutto il dramma dell’Apocalisse e presdommo che piange dinanzi al tempo e
cerca di capirne il senso.

Questa donna che calpesta la luna sta dominando il teampa queste dodici stelle che
rappresentano di nuovo gli Apostoli e le tribu di Ista@ la rappresentazione di tutta la Chiesa,
prefigurata nell’Antica Alleanza e realizzata nella Najokadunata dai 12 Apostoli. Notate questo
elemento straordinario: noi diremmo subito che quésima € Maria, perché fa nascere il bambino.
Infatti, qui e evidente che questo bambino che nasceg €w dominera tutto, e il Cristo. Sono
tutte parole profetiche prese dallAntico Testamento, phdano di Cristo. Cristo e il vero
dominatore della Storia, I'Antico Testamento lo ha semgmaunziato. L’Apocalisse qui sta
dicendo pero che e la Chiesa che fa nascere Cristempb. Certo, € vero che Cristo € nato una
volta sola da Maria! Stiamo vedendo, in questo pellegrioaggime Giovanni ci ponga sempre
dinanzi al fatto che, poiché l'Incarnazione e uerdgge storico, essa avvenga una sola volta, nelle
coordinate precise dello spazio e del tempo: li ed in quelenimUna sola volta Gesu e nato da
Maria nella carne, una sola volta Dio ha dato il &iglio a Maria nel suo grembo. Ma - sembra
dirci questo testo dellApocalisse spalancandoci tutt@pi@zza del mistero cristiano - cio che e
avvenuto quella sola volta diventa cio che si ripeteicoamente nei sacramenti e nellannunzio
del vangelo ad opera della Chiesa. Pensate: questo esd sefla nostra storia! Noi cristiani
attraverso il battesimo dei bambini, la catecheska@ttso un pellegrinaggio come questo,
facciamo sempre nascere Cristo nella vita. Di ognunwide di tutti noi insieme si potrebbe dire:
“Noi siamo coloro che portano Cristo nella vita, chéalono nascere oggi nel mondo”.

Una parrocchia porta Cristo nella vita, un cristianosuel ambiente di lavoro, ognuno di noi nei
rapporti con persone che vivono un lutto o una gioia.

La domanda dell’Apocalisse é: “Come capire che c’éams@ nella vita?” Noi siamo coloro che
generano Cristo nella vita delle persone, generargngo e la speranza che anima tutta quanta la
vita.

Questo Cristo che nasce dalla donna - da Maria, dalla Chigeae subito attaccato. E’ la storia
del Male - quella si insensata, che si ripete sempneassbocco - che si € posto contro Cristo,
nella sua vita terrena. Quando Cristo va nell'orto dek@mani viene tentato, perché il Male sa che
li c’é la presenza di Dio e sa che c’e in forma tdle mai la storia prima aveva visto. Perché e lo
stesso Figlio di Dio presente nel mondo. E non & saai tale presenza in maniera cosi forte ed
unica come in Gesu Cristo. Per questo proprio li c’eé leat@ne. E questo stesso assalto alla
presenza di Cristo avviene quando la Chiesa lo fa nasetriempo. Il Male che non puo piu
riversarsi contro Cristo, dopo la sua resurrezioneysisa ora contro la Chiesa — questo afferma
'Apocalisse. E pero Dio, di nuovo, difende il frutto dbm al mondo dai cristiani e questo frutto
viene “portato presso Dio”, espressione simbolica pex ce Dio lo custodisce e la donna, la
Chiesa, fugge nel deserto dove Dio le ha preparato unorifegquesta fiducia nella Provvidenza,
guesta certezza che Dio realmente, anche nel magi@he dove una persona dovesse morire per
il nome del vangelo - noi sappiamo che moriremo tattjuesta terra e che possiamo anche morire,
come é chiesto a tanti nostri fratelli nel mondo, pefessare la fede - salvera la nostra vita. La
donna dell’Apocalisse viene nutrita nel deserto per 1.260 gioieidi nuovo € un tempo limitato.
Sono dei numeri simbolici, multipli della meta di settgol dire un tempo destinato a terminare.

L'ultimo aspetto che vediamo insieme oggi lo riprenddedadte di padre Ugo Vanni, grandissimo
biblista argentino, gesuita, che ha dedicato tutta &avistudiare I'Apocalisse e S.Paolo. Nei suoi
studiha diviso i simboli usati dall’Apocalisse in 5 categoriehe ci permettono di interpretarli con

maggior facilita. Ci sono innanzitutto simboli cosmici e la prima categoria, secondo la
classificazione di p.Vanni:
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Le trasformazioni violente al di la di ogni riferimento e di ogni coordim@& esprimono la
trasformazione radicale della storia del’'uomo e dellambiente in ceaes svolge. La presenza
attiva di Dio che esse indicano porta il mondo verso la meta di una remat@osciuta.

| simboli degli stravolgimenti cosmici, allora, vanmberpretati cosi: come noi vediamo attraverso
la bellezza della natura la bellezza di Dio, comdias® dal creato al Creatore — dicendoci I'un

l'altro: guarda come sono belli gli alberi in fiore, c®reono belle le persone, come € bello che
nasca un bambino - cosi I'Apocalisse vuole farciiietahe quando Dio salvera definitivamente il

mondo, la natura sara trasformata, fara vedere ac@ia che Dio € presente. Anche perché Dio
non viene solo per gli uomini, ma salva l'intero cosche viene sconvolto, che brilla della sua

presenza.

La seconda categoria simbolica € quella degli animalad esempio i quattro esseri viventi, i
qguattro cavalli, i quattro cavalieri che rappresentanMdate, la Guerra e cosi via, il drago, la
Bestia ecc. Questa chiave di lettura generale ci danpiva

Ogni espressione simbolica teriomorfa ci riporta allo svolgimentojval glella storia, ma non ce
ne da una chiave di lettura al minuto. L’animale protagonista dice chepcdgrio nell’ambito
della storia, un complesso di forze in atto.

Ad esempio, il cavallo € segno che il Male e attiva itiMale non € semplicemente indifferenza,

che il Male fa il Male, aggredisce, si insinua, ti attacCosi come c’é una forza di Bene nei quattro
esseri viventi. E cosi via. Dio e veramente presentdacena Provvidenza nella Storia e cosi ogni
volta che noi troviamo un simbolo animale nell’ Apossdi, noi comprendiamo questa potenza in
atto e questa lotta del Bene che arresta, alla fine 8tdla, il Male.

Poi ci sona simboli antropologici, una terza categoria di simboli, come, ad esempiegiigtdi, i
144.000, il “mettersi le vesti bianche”:

L'autore, attento all'uomo e a tutto il quadro che lo riguarda, lo vede e mbesesenza farsi mai
illusioni nei suoi riguardi e senza accettare i suoi limiti, nellenpletezza che raggiungera.

L'uomo, questo uomo concreto, viene visto con tutte le sueielefe, i suoi peccati, la sua
mediocrita, la sua meschinita - lo vedremo anche niélissione che faremo nei prossimi giorni
visitando le 7 Chiese - pero viene visto senza accettareasn@nte questo, come se andasse bene
cosi e non ci fosse niente da fare. Il male dell’'uomo viene accettato, c’é una spinta a cambiarlo.
Soprattutto 'uomo viene visto nella prospettiva di quehe sara alla fine dei tempi, quindi viene
visto come gia completato da Dio, come risplendentaad. E’ un invito a credere che Dio € cosi
grande che, nel Paradiso, sapra completare il becte gderamente ha gia costruito questo bene in
terra e, misteriosamente, potra donarlo anche a cheteato, pentendosi poi, ma non riuscendo a
vivere fino in fondo il bene che gli era possibile. L'uoman € visto soltanto nella sua mediocrita
terrena, in cio che fa o che sbaglia, ma viene vistla prospettiva dello splendore della vita eterna,
anticipata gia in questa vita.

Poi ci sona simboli cromatici — quarta categoria — i segni rappresentati dai coloregsmpio il
primo dei 4 cavalieri € bianco perché rappresenta Custaltro che rappresenta la Morte e verde,
un altro € nero, un altro rosso, il colore del sanguwnycosi ci introduce a questo simbolismo
particolare:
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Anche quando il colore diventa simbolo, il nuovo significato che esso egrachgalmente rimane
sempre sulla linea del colore. E’ come un colore sovraccarico déne essere guardato e
riguardato.

Attraverso la comprensione di quel colore, si capsuea l'autore dell’Apocalisse volesse dire
attraverso quel simbolo.

E poi alla fine c’él simbolismo numerico, un quinto tipo di simbolismo:

Appare, con chiarezza sufficiente, il tipo di costante simbolica intes@spressa dall’autore
mediante il simbolismo aritmetico. Le variazioni, le alterazioniadgluantita per indicare delle
gualita sono senza dubbio artificiose. Ma I'autore riesce ad esprimeche qui un suo tipo di
creativita. La pressione verso un meglio e un di piu si fa senimeiée proprio sul rapporto tra
l'autore e queste dimensioni precise.

Per esempio quando si dice che una cosa € tre e nmeesegho che € a meta — perché il numero
sette e la pienezza. Quando si dice che ci sarant@aniti, “mille anni” vuol dire un tempo ancora
storico, limitato. Ed i testimoni di Geova che affarmo che ci sara un paradiso che durera mille
anni, dicono una grande sciocchezza. Dire che una cosa chitkr anni vuol dire semplicemente
che ha una durata limitata, finita; arrivera il momeimtocui Dio con la sua eternita portera a
compimento tutte le cose. Ci sono dei numeri invecesohe pieni, come abbiamo appena detto in
relazione al numero sette, dei numeri che esprimosmi&a che giunge fino alla sua pienezza.

In barca al ritorno da Patmos: note sul quadro diH  ieronymus Bosch,
S.Giovanni evangelista a Patmos

In questo viaggio di ritorno, voglio commentarvi una siagelopera del pittore Hieronimus Bosch:
S.Giovanni a Patmos. La tavola e dipinta sui due th& erobabilmente lo scomparto destro di un
dittico o di un trittico andato perduto nelle sue altretip&’ custodita nella Gemaldegalerie di
Berlino.

Il suo nome —Bosch — deriva da Den Bosch, abbreviazioheswd®e luogo natale, cioe ’s-
Hertogenbosch, in francese Bois-le-Duc (Bosco ducale)le Fiandre, vicino ad Anversa.
Possediamo pochissimi dati biografici certi su di hacque intorno al 1450 nella famiglia van
Aken, nel 1480 risulta sposato con Aleyt Goyaerts varvirvenne, della ricca aristocrazia del
paese, dal 1486-87 € registrato nella Confraternita di N&igrzora, una confraternita cattolica,
muore intorno al 1516.

Nel caleidoscopio delle interpretazioni delle sue opérterpretazioni che si sono scatenate in tutte
le direzioni proprio per una mancanza di dati che potesseEtenere le une piuttosto che le altre,
oltre che per l'originalita dell'iconografia boschiana@i-sembra che proprio quest’'opera ci possa
fornire un punto di riferimento.

Da un lato della tavola vediamo Giovanni al quale I'amgelvisione fa contemplaré “grande
segno” della donnae del bambing il segno sul quale abbiamo riflettuto a Patmos. Ryapresta
visione il pittore sceglie, fra le tante dellApocaéissa caratterizzare I'Evangelista. La donna é
chiaramente Maria, secondo linterpretazione corratgktempo, e non la Chiesa secondo le
intenzioni originali dell’Apocalisse - come ben sappiaoimai, dopo la riflessione che abbiamo
fatto a Patmos, le due interpretazioni non si oppongongj o@mpletano.
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E’ una visione di grande pace ed € una visione approppiaiptio perché I'Apocalisse — torniamo
a ripeterlo — € un libro che vuole infondere pace nei cuvadle calmarli dalla paura. Giovanni é
talmente preso da questa visione, dal dono di Cristengdd, che niente sembra turbarlo. Solo noi
vediamo, vicino a lui, in primo piano, insieme allagquihe e il suo attributo iconografico, un
essere mostruoso. Anche il paesaggio, apparentemeat® sad una analisi piu attenta rivela la
presenza di una nave in fiamme. In questi due simboliceete la presenza del male nel mondo.
E’ il male di cui parla 'Apocalisse, che si manifedtaontrasto che cosi si crea, diviene rivelativo
della visione cristiana della vita. Non una ingenua sattdazione del male, ma una ricerca del
volto di Cristo in mezzo alla cattiveria presente nehdm

Nel famosissimdCristo portacroce (Gand, Musée del Beaux-Arts), opera attribuita agjlmikanni
del pittore, dipinto nel quale solo le teste dei personeaggipiono completamente lo spazio del
guadro, in mezzo ai volti ghignanti delle persone che camuGesu al Calvario vediamo tre volti
ad occhi chiusi, il Buon ladrone, la Veronica e, sopratt@risto, con la croce sulle spalle. Il bene
di Dio e li, in mezzo alla malvagita.

Ma se guardiamo il retro della tavola di Giovanni a Pa&tnei troviamo dinanzi ad una iconografia
spettacolare. Se anche non fosse, direttamentehlmdi Dio — come e stato proposto — di certo e
lo sguardo di Dio sul mondo. Due cerchi ritagliano lo spaadicentro del dipinto, come le due parti
dell'occhio o come due livelli di profondita progressiva, shstagliano nello spazio del male che li
circonda.

Altre volte Bosch si era spinto fino a mostrargiaspettiva di Dio su cio che esiste. In una delle
sue prime operd,sette peccati capitali(1475-1480, al Prado, Madrid). Il cerchio maggiore e stato
identificato con l'occhio di Dio che reca nelliridda figura di Cristo risorto, eretta sul sepolcro.
Sotto il Cristo, figura di salvezza che e al centro dsfioardo divino, I'esortazione: “Attento,
attento, il Signore vede”. Nella cornea, coincidestkglobo terrestre sono distribuiti i sette peccati
capitali. Ai margini i quattro “novissimi’, Morte, Giuzip, Inferno e Paradiso. Sui cartigli i testi
biblici: in alto “E’ un popolo privo di discernimento esnno; o, se fossero saggi e chiaroveggenti,
si occuperebbero di cio che li aspetta” e in bassondscondero il mio volto davanti a loro e

considerero quale sara la loro fine”.

Nelle facce esterne degli scomparti lateralilldettico delle delizie troviamo, invece, dipintaa
creazione del mondpcon una prospettiva esterna addirittura a Dio st&isosta in un angolo alla
sinistra del quadro ed una scritta recita: “Egli diség&r@no fatti, comando e furono creati”. Qui lo
sguardo abbraccia, come da fuori, I'esistenza del mondomma Bosch ha cercato piu volte
prospettive inusitate per cogliere pittoricamente il drandel mondo.

Nel retro di S.Giovanni evangelista la zona intorndwea cerchi centrali € contraddistinta dal nero.
Ma non e un nero indistinto. Si intravedono figure digbe al suo interno. E’ la zona che indica la
presenza del male. Ma essa non occupa il centro. Pipme nell’Apocalisse. Il male dispiega la

sua forza, ma mai e al centro della vita! Nella cordmaracchiude il centro vediamo la passione di
Cristo: la Preghiera nell'orto degli Ulivi, il Bacioi Giuda e la cattura, Gesu dinanzi a Pilato, la
Flagellazione e la Coronazione di spine, la Salit@aVario, la Crocifissione e la Deposizione. E’

il confronto fra il male e Dio. Il male dispiega camtil Cristo la sua forza e, apparentemente,
sembra vincitore.

Al centro vediamo un grande uccello dalle ali spiegdie nutre i suoi piccoli, al di sopra di un
monte dalla cui cavita escono fiamme. E’ la vittoria Glisto sul grande abisso, che viene
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inghiottito al posto di inghiottire. Molti studiosi integiano l'uccello come il pellicano che —
secondo la tradizione dei Padri — ferisce se stessaypere con il proprio sangue i suoi piccoli,
figura di Cristo che da vita agli uomini con il dono defleopria vita. L'aspetto dell'uccello
assomiglia pero a quello di un aquila, simbolo iconagpafiiovanneo, ma anche simbolo di Dio
stesso che porta come un’aquila il suo popolo. Certorapmamunque lo spessore cristologico e
soteriologico del simbolo. E’ il Cristo che nutre i saon il suo sangue. Ecco che anche nel retro
del quadro il contrasto, la lotta, fra Dio ed il maledspiega. Ma se € vero che, nel contrasto, si
pone ancor piu in evidenza l'oscurita malefica, e verolfrd’aanto, che nello stesso contrasto
risalta ancor piu la serenita della vittoria cristiaa. voluto parlarvi di quest’'opera e mostrarvela,
perché abbiate, come in un immagine, il senso dell’Ajxs=l

Hierapolis di Frigia, oggi Pamukkale, dinanzi al Plu  tonium (Tempio di
Plutone): la Il lettera di Giovanni, Papia di Gerap ol

Questo luogo ci ricorda un personaggio che € di due generamitcessive a quella degli Apostoli,
Papia di Gerapoli. Ha vissuto qui, in questa citta, ed & annoverato fraiddeti Padri apostolici.

| Padri apostolici sono quegli scrittori cristiani, quiasti vescovi, che sono vissuti subito a ridosso
degli Apostoli, se non — e lipotesi per alcuni di essprima ancora della morte di tutta la
generazione che ha conosciuto direttamente Gesu. P¢o qle® scritti sono importantissimi. Ci
descrivono la vita cristiana nei primi decenni post-agiegtona non sono ispirati, non fanno parte
della Bibbia. Papia e stato vescovo qui a Gerapoli ed egpaalla terza generazione dopo Cristo,
cioe e successore dei successori degli Apostoli. Cté &asu, ci sono stati gli Apostoli, poi i loro
successori da loro scelti, e, subito dopo, la generazioRapia. Ognuno ha “imposto le mani” alla
generazione successiva. Cosi dice Papia in un suo iresto, frammento che ci € conservato da
Eusebio di Cesarea:

Non esitero ad aggiungere alle [mie] spiegazioni cio che un giorno appresi denpresbiteri e
che ricordo bene, per confermare la verita di queste [mie spiegazPwoi¢hé io non mi dilettavo,
come fanno i piu, di coloro che dicono molte cose, ma di coloro che insegnaneecesaon di
guelli che riferiscono precetti di altri, ma di quelli che insegnarprecetti dati dal Signore alla
[nostra] fede e sgorgati dalla stessa verita.

Che se in qualche luogo m’imbattevo in qualcuno che avesse convissuto esiitiepi; i0 cercavo
di conoscere i discorsi dei presbiteri: che cosa disse Andrea oodaeRietro o che cosa Filippo o
che cosa Tommaso o Giacomo o che cosa Giovanni o Matteo o alcun altro agiotlislel
Signore; e cio che dicono Aristione ed il presbitero Giovanni, discepoblsignore.

Poiché io ero persuaso che cio che potevo ricavare dai libri non mbbgrgiovato tanto, quanto
guello che udivo dalla viva voce ancora superstite.

Vedete, questo vi fa capire cos’eChiesa “apostolica”, come noi diciamo nel Credo: “Credo la
Chiesa una, santa, cattolica, apostolica”. La Chieapostolica perché non si € mai interrotta la
trasmissione iniziata dagli Apostoli. Ogni attuale wesce legato - come attraverso una catena di
anelli che ne congiunge ognuno al precedente ed al siacesa Gesu attraverso tutti gli anelli di
una catena ininterrotta. Qui siamo alla terza generazi@apia dice: “lo voglio essere sicuro che mi
dicano le cose che hanno sentito”. L’Apostolo rimare attraverso la voce del suo Vangelo.

Apro solo due problemi che sono di enorme portata, Il pénidentativo sempre ricorrente nella
storia di reinventare il Cristo, staccandosi dalla tradizione apstolica Ci sarebbe da aprire un
dialogo con lislam su questo, su come accada che I'laleaatti Gesu — in teoria - ma rifiuti tutto
guello che sono i vangeli e la Bibbia, ritenuti falsnenzogneri, al punto da decidere di ignorarli,
per giungere a Cristo! Nel Corano non é citato un getsetto della Bibbia, poiché essa é ritenuta
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falsa. Cosi viene ricostruito un altro Gesu, che presdotdémente dai Vangeli. Pensate, allo stesso
modo, ad esperienze molto diverse come quella dei testmn@®eova —lo stesso avviene in altre
sétte. In esse la fede comincia “ad un certo puntdq tiuello che e stato detto prima viene buttavo
via. Solo “ad un certo punto” arriva la verita. Ad esengiava Mormon — secondo la dottrina dei
Mormoni - il quale dice: “Gesu € come dico io, noroéne hanno detto gli Apostoli o Giovanni o i
vescovi di generazione in generazione. Le parole vegesli le so solo i0”.

L’altro grande problema € likgame tra la parola scritta e la tradizione orale A me viene spesso
da sorridere quando seguo dibattiti in televisione nei qualjosan citati Testi sacri; ad esempio,
guando sento parlare di guerra santa. Spesso ne parlapogercompetenti, sia del cattolicesimo
sia dell’islam. Nella Bibbia ci sono parole a favordlalguerra santacosi come nel Corano, cosi
come ci sono parole contrarie. Ci sono parole sectengoali le donne devono portareélo come
delle parole che lo negano. Il testo scritto vive di tradizione orale che nei secoli ha capito ed
interpretato quel testo. Ed io non posso capire il ans8imo, senza dire come questa tradizione ha
capito e commentato quel testo, come non posso calsii@i, senza conoscere linterpretazione
secolare di un determinato brano. Non basta citareeusetto di un testo sacro, ma bisognha
dichiarare come e stato capito e come sono statipirgtati i versetti sullo stesso argomento che
appaiono di significato contrario a quello che vogliasoommentare. 1l problema non e di sapere se
ci sono o non ci sono versetti favorevoli ad una guemsasnella Bibbia o nel Corano — qualsiasi
studioso o credente serio sa che ci sono, come sai gm0 versetti contrari a questo — ma di
sapere qual'é la chiave interpretativa successiva a t@st dichiara superata linterpretazione
strettamente letterale o la conferma. Per il cngtsamo € la persona di Gesu la chiave interpretativa
di tutto e, chiaramente, anche dell’Antico Testamektafiuto del concetto di “guerra santa” non
nasce dal fatto che non ci siano versetti favorebkessa, ma dal fatto che una loro interpretazione
in questo senso sia rifiutata perché la venuta di Cristbangenerato una diversa lettura. Cosi — vi
dicevo — sorrido quando sento dibattiti sull'lslam e la fguesanta” in TV. Una parte cita dei
versetti per dire che la “guerra santa” € guerra cinéeaapera l'uccisione del nemico, un’altra ne
cita altri per dire che la “guerra santa” € una guetteriore per vincere il male nella propria vita,
nella propria anima. E, a questo livello, hanno ragionemlie egli altri, perché, in effetti, ci sono
versetti pro e contro. La domanda verte allora, pitdiasi quale criterio faccia si che alcuni siano
privilegiati rispetto agli altri di segno opposto. Qualériterio interpretativo che fa dichiarare
alcune letture, pure esistite, come opposte al verdcspiel testo sacro ed altre, invece, come
autentiche e normative per 'oggi?

Se uno si attacca alla lettera dei singoli testi,artto ed il contrario di tutto. | Testi sacri delle
religioni, per chi li conosce veramente, sono libri ethe grandi ed ampi, che & presente in essi
materiale di significato apparentemente opposto.

Lo stesso vale per i testi dell’'ebraismo. | libri détitico Testamento non possono essere compresi,
secondo la dottrina ebraica, senza un rapporto cotidadeabbinica e talmudica.

Bisogna capire — e dichiarare — con quale principio intéafivo si legge un testo detto sacro.

Per noi cristiani, Cristo e la Parola definitiva doDche valorizza ed insieme relativizza le parole
precedenti. Esse ricevono luce in Lui e, per comprendexago significato, bisogna rileggerle a
partire dall'lncarnazione, dalla Croce e dalla Resuorezilnoltre lo Spirito Santo non ha cessato di
essere presente, una volta che la Bibbia e stata canjagi € all’'origine della Tradizione che,
nella storia, trasmette il significato di tutta lavelazione. Se non chiariamo i nostri principi
interpretativi - quale rapporto affermiamo essercilffeesto sacro e la sua comprensione odierna -
ogni interpretazione letterale si rivela sterile. D@lcanto e proprio in questa tensione con la
Tradizione successiva che si evidenzia la “lettera” déb teslla sua immutabilita, nel suo essere
origine di una storia ad esclusione di un’altra. Rarcnistiani, la Bibbia e regola della fede e la
Tradizione della Chiesa ne indica i contenuti che sonmakivi per sempre.
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Ma torniamo a Gerapoli. Si parla, nel testo di Papiaatii@amo appena letto - e interessantissimo -
di un personaggio definito come ‘il presbitero Giovanniti @ sono due possibilita: o che |l
presbitero Giovanni sia Giovanni I'evangelista, e che Phpighiami il “presbitero Giovanni”,
oppure che sia un altro personaggio, probabilmente un discgpBiovanni. Non possiamo sapere
guesto con esattezza. Troviamo un personaggio di nomecaemnel corpus Joanneum, l'insieme
degli scritti neotestamentari attribuiti al’evangtissiovanni. Sono la Il e la lll lettera di Giovanni
a presentarsi come scritti del “presbitero”. E’ Giovasiigisso 0 un suo successore? Vale per gli
scritti di Giovanni la stessa cosa che gia abbiamo yistd'epistolario paolino. Non € detto che
Gv, IGv, lIGy, llIGv ed Ap siano stati scritti tuttlirettamente dall’evangelista. Puo darsi, anzi é
probabile, che l'autore del Vangelo, l'autore dellApocsdise l'autore delle lettere siano delle
persone diverse, ma appartenenti alla stessa scudiajiseepoli di Giovanni. Questo ancora e
discusso. Di certo nella Bibbia ci sono due lettere]ll@ la Il di Giovanni, scritte da un
personaggio che & chiamatib gresbitero”. Vediamo un brano della seconda lettera di Giovanni
che e importantissimo, anche se la lettera comprenamente tredici versetti. Dice cosi:

“Io, il presbitero, alla Signora eletta e ai suoi figli che amo nedldit&, e non io soltanto, ma tutti
quelli che hanno conosciuto la verit, causa della veritd che dimora in noi e dimorera con noi in
eterno:®grazia, misericordia e pace siano con noi da parte di Dio Padre e da ga@esu Cristo,
Figlio del Padre, nella verita e nell'amore.

Il comando della carita

*Mi sono molto rallegrato di aver trovato alcuni tuoi figli che camminancanedirita, secondo il
comandamento che abbiamo ricevuto dal PadEe.ora prego te, Signora, non per darti un
comandamento nuovo, ma quello che abbiamo avuto fin dal principio, che ci amiaumo gl
altri. °E in questo sta l'amore: nel camminare secondo i suoi comandamenti. Qudbto
comandamento che avete appreso fin dal principio; camminate in esso.

"Poiché molti sono i seduttori che sono apparsi nel mondo, i quali non riconoscotiov&asgo
nella carne. Ecco il seduttore e l'anticristd?Se qualcuno viene a voi e non porta questo
insegnamento, non ricevetelo in casa e non salutatdhmiché chi lo saluta partecipa alle sue
opere perverse.

Conclusione

2Molte cose avrei da scrivervi, ma non ho voluto farlo per mezzo ¢ @adi inchiostro; ho
speranza di venire da voi e di poter parlare a viva voce, perché leargisia sia piena.

1%Ti salutano i figli della eletta tua sorella.

Incontriamo in queste parole questo interprete della icadizgiovannea, “il presbitero” — € lo
stesso nome che troviamo in Papia di Gerapoli: “Giovaurpresbitero”. Parla alla Chiesa, alla
Signora eletta ed ai suoi figli, e dice con grandeaofPoiché molti sono i seduttori che sono
apparsi nel mondo, i quali non riconoscono Gesu venut@ r@ine. Ecco il seduttore e
I'anticristo!” Notate come per Giovanni, lui che ha am&risto, I'anticristo € colui che nega
Cristo, colui che non lo ama, anzi lo odia e gloppone. Chi e allora I'anticristo? Colui che non
riconosce che Gesu e il Figlio di Dio venuto nellmeadice [IGv.

8Fate attenzione a voi stessi, perché non abbiate a perdere quello che@vstguito, ma possiate
ricevere una ricompensa pieriChi va oltre e non si attiene alla dottrina del Cristo, non possiede
Dio. Chi si attiene alla dottrina, possiede il Padre e il Figlio.

Probabilmente questa lettera é stata scritta qui a Qeragopunto perché scritta dal “presbitero
Giovanni”, sia che si tratti dell’'evangelista, sia clun rsi tratti di un suo discepolo. E Papia ha
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incontrato di persona il “presbitero” Giovanni, preferendoslbia testimonianza orale, i suoi
racconti, addirittura a cio che gia si era scrittaCdisto. Ecco che il “presbitero” se ne esce con
guesta espressione straordinaria - ne parleremo ancarl@ssiC contro la gnosi:Chi va oltre e
non si attiene alla dottrina del Cristo, non possiede DioCos'’e la gnosi®a gnosiée una dottrina
che privilegia una certa forma di “conoscenza” (questisignificato della parola “gnosi’) che si
ritiene piu profonda della normale conoscenza cheaighini hanno, una “conoscenza” segreta,
misteriosa, che pochi eletti hanno, riservata a cirdoliiniziati”. A quei tempi cominciavano a
sorgere delle persone che cercavano sincretistican@int@ettere insieme la “gnosi” ed |l
cristianesimo. Non rifiutavano apparentemente Cridimevano che Cristo era importante, ma che
non bastava. Il Cristo dei vangeli, della Chiesa, norsefficiente; era per la massa, per il popolo.
Per i “competenti”, gli “iniziati”’, c’era un di piu gartire dal quale lo stesso Cristo andava
reinterpretato e capito. Era una forma sottile di ogpase al cristianesimo che non lo prendeva di
petto, non lo rifiutava esplicitamente, ma, di fattosbttoponeva ad altre dottrine che, alla fin fine,
erano piu importanti di Cristo stesso. Non era istéria chiave di lettura di tutto, ma erano queste
idee ad essere la chiave di interpretazione di Crissse. Oggi avviene qualcosa di analogo nelle
correnti del New Age. Pensiamo a Paulo Coelho o & pgtsonaggi di questa galassia new age o a
guesto buddismo rivisitato dallAmerica e poi ritornataoa Nessuno di loro afferma che Gesu sia
stato un imbecille, anzi, apparentemente, se ne pant lseme di un grande; pero poi di fatto si
dice di lui: “Si, Gesu era bravo, ma non e che quesfritnpiu di tanto. Se voglio fare un
cammino spirituale debbo rivolgermi ad altri maeste ofi dicano come Cristo va capito”.

In una Mail recente mio fratello mi ha mandato ustdedi Kurt Vonnegut — non € un pensatore
New Age, bensi un romanziere che é stato Presideni@ dssociazione dichiaratamente atea,
'Associazione americana liberi pensatori, succedendguesto ad Asimov - che dice: “Gesu’ e'
particolarmente stimolante per me, perché ha notatot@uarstesso non posso fare a meno di
notare, e cioe, che la vita e' cosi dura, che la meggia degli uomini sono dei perdenti o si
sentono dei perdenti; tanto che una qualita essenziatpipsr tutti noi, se vogliamo mantenere uno
straccio di dignita, e' di mostrare una certa graglarsconfitta. questa, per me, € la lezione che ha
impartito mentre era sulla croce, che fosse Dio oEhaon e' stato né il primo né l'ultimo essere
umano, se questo era, a impartirla durante una incredipieia”. In fondo, in affermazioni come
guesta, e evidente che per queste letture del cristiandsivitae di Gesu non e poi dissimile da cio
che tanti altri sapienti, e l'autore stesso dellotsxripotrebbero raggiungere da soli. E’ una vita
interessante, ma non il criterio, non la luce, resdlvezza. Ecco allora il presbitero Giovanni: “Chi
va oltre la dottrina di Cristo, non possiede Dio”.m\s tratta solo di parlar bene di Cristo, ma di
affermare che non puo essere sorpassato da niente esda aio.

Altrimenti Cristo viene assolutamente relativizzato,hense apparentemente viene accolto.

Ultima cosa che notiamo qui a Hierapolis. Guardatdtinsalla collina. Quelle rovine lassu sono |l
martyrion di S.Filippo apostolo, la chiesa memoriale del suo martirio, avvenuto, secdado
tradizione, proprio qui. Filippo, secondo la tradizionpassato per queste stesse strade, ha visitato
gli stessi luoghi che abbiamo visitato noi. Ed e statoygoiso sotto Domiziano, lo stesso che
abbiamo incontrato come riferimento possibile per lagoerdone di Giovanni evangelista. Di
Filippo si parla in tre brani del Vangelo di Giovanni gitgtianti riguardand “vedere” .

Nel primo di essi Filippo € fra i primi chiamati: Andrei@ne chiamato per primo, poi, a sua volta,
va a chiamare Pietro, poi Gesu chiama Filippo e Filippa #aiamare Nicodemo, il quarto, ed € lui
a dirgli: “Vieni e vedi”. Troviamo qui il verbo “veniregd il verbo “vedere”, riferiti proprio a Gesu.
Nel secondo testo —siamo a Gerusalemme - i Grecicanoeda Filippo per dirgli: “Vogliamo
vedere Gesu”. E’ allora che Filippo va a chiamare Anégeansieme dicono a Gesu: “Signore ti
vogliono vedere”. Gesu comincia allora a dire: “Quandaglio sara innalzato da terra attirera tutti
a sé”. E’ chiaro che essere innalzati, in Giovanni, éréece. Quando Gesu mostrera la presenza
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dellamore di Dio - sapete che la croce non & un segmeadochismo, € segno di un amore che
supera il tuo rifiuto ed e questa la grandezza del Cristraoekannuncio di un Dio che ti ama
anche quando tu non lo ami - quando il Figlio sara inmalzggando morira per il tuo peccato,
guando morira per la cattiveria del’'uomo, quando ci an@erstesso, nonostante il nostro male,
allora tutti leveranno lo sguardo a colui che hanno toafit guarderanno e capiranno la gloria di
Dio.

Nel terzo testo € Filippo stesso, al momento dei disciell’'ultima cena, a dire a Gesu: “Mostraci
il Padre e ci basta”. Filippo vuole vedere Dio, vuole vedePadre, e Gesu gli risponde (e forse la
frase piu importante del vangelo di Giovanni): “Ma Filippon hai ancora capito? Non hai capito
che chi vede me vede il Padre?” Questa e la frase culiajnper certi aspetti, del vangelo di
Giovanni. Vi leggo a conclusione di questa riflessione quesstim che € ancora di Ignace de la
Potterie, che gia abbiamo conosciuto ad Efeso:

Nell’'ultima cena Gesu dice: “Chi ha visto me ha visto il Padre” @)4E’ il versetto centrale del
guarto Vangelo. Vedere fisicamente Gesu non bastava, ovviamente: anche riesuoci lo

vedevano eppure lo ritenevano semplicemente un uomo di Nazareth, anzi un enpésteedere
e udire fisicamente Gesu, un uomo con un volto, una carne, era indispenpabileervenire
progressivamente a contemplare in lui, con I'occhio della fede, ild=djl Dio, cioé a scoprire in
lui il Verbo fatto carne.

Questa ¢ la differenza tra la filosofia e la fedefelde ha bisogno di incontrare Gesu, poi va oltre,
pero, se Gesu non viene non si pud essere cristiani, tome’eé neanche l'anticristo, € Lui la
persona decisiva...

E’ Gesu, con le parole, i gesti, i miracoli, con tutta la sua preseolze introduce al Mistero e
conduce dal “vedere” un uomo di carne al riconoscere, in quella cain&erbo di Dio. Il
“vedere” fisico, per tutto il Vangelo, é la via d’accesso alshro. Questa pedagogia del vedere
diventa esplicita — & Gesu stesso che la spiega — nel capitolo 20. Efipochisembrano averlo
capito.

Dunque cosa e possibile scoprire?

Il punto di partenza € cio che si vede con questi nostri occhi di caroemsncia dai segni, come il
sepolcro vuoto o il giardiniere, un uomo reale in cui s'imbatte Maria Maddalemapoi riconosce
in lui Gesu... E’ una progressione. Anche del verbo vedere: primebbwgrecosiénw, che vuol
dire scorgere, notare qualcosa. P@iwperv che troviamo per la Maddalena e vuol dire guardare
attentamente, osservare. Poi il verbpav, al perfetto greco che esprime la forma perfetta del
verbo vedere e che io tradurrei qui “ora vedo perfettamente, contetrggaso profondo di cio che
vedo”. Dunque dall’'accorgersi di qualcosa alla contemplazione del Mistero diri@ila realta
visibile, questa €& la dinamica della prima fede cristiana, secondo i Vari§jeuna storia
raccontata attraverso gli occhi degli apostoli. Certo. L’evangelista pemga di descrivere, nei
primi testimoni della risurrezione, I'approfondimento progressivo del ksgoardo su Gesu. |l
semplicefiézerv (accorgersi) dell’inizio, diventa uno sguardo attento, scrutat@eeferv), ma la
pienezza della fede pasquale e espressa solo dal verbo al perféttovisto il Signore” come
annuncia la Maddalena ai discepoli. L’evangelista ha curato tutti i particalaquesto capitolo?

Il capitolo e costruito in maniera concentrica. Primo episodio: i due apo$tmtro e Giovanni, al
sepolcro (vv. 1-10). Secondo: I'apparizione alla Maddalena (vv. 11-18). Teggapdtizione ai
discepoli senza Tommaso (vv. 19-25). Infine, quarto: I'apparizione in peegeipmmaso (vv. 26-
29). Il primo episodio € parallelo al quarto e il secondo al terzo. Quastdtura sottolinea che la
fede in Cristo risorto si basa sulla testimonianza “di quelli che hanstwvi sepolcro vuoto e il
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Signore vivo”. Sono parole di padre Donatien Mollat. Non si parla piu, spesso, stoqoedo
oggi...

Dunque, cosa riferisce il testimone Giovanni?

Limitiamoci alle apparizioni pasquali. Il primo episodio, Pietro e Giovaansepolcro, la tomba
vuota, le bende e Giovanni che “comincio a credere” (non “credette” coecda la traduzione
normale, perché subito dopo aggiunge: “Infatti non avevano ancora compreso la @&)ittirla
fede iniziale del discepolo che Gesu amava. Anche per la Maddalena é chata la
purificazione progressiva del suo sguardo. Quando riconosce quell’uomo dice ttvlags tu!”.
No, non € piu il maestro di prima. Maria e legata alla vecchia immagfieeaveva di lui. Ma poi
accetta il riconoscimento della fede: e il Signore risorto. E’ lidsso che glielo dice. Allora
capisce: Gesu non € piu come prima pur essendo sempre la stessa persona.

Poi I'apparizione ai discepoli senza Tommaso.

| discepoli sono pieni di gioia “alla vista del Signore”. Diranno a TommasAbbiamo visto il
Signore”. Lo avevano riconosciuto prima che aprisse bocca, perché avevamsitaaw la
testimonianza della Maddalena. E’ molto importante saper accettare una cdsatsnonianza.
Cio che Tommaso non fa. Lui diffida della testimonianza dei suoi anesiu @oleva educare |l
loro sguardo cosi: la prima tappa e il vedere fisico, i segni, quindidlere su testimonianza, infine
vedere e contemplare con lo sguardo trasformato dallo Spirito che perdiattaliere il senso
delle cose, tutta la profondita della realta.

Tutto il cammino proposto dal vangelo di Giovanni caesigel passare dal sempliaecorgersi
dell'inizio — che e necessario perché la presenza di Gesu é urstfaitm - ad uncsguardo
attento, scrutatore (“teoria” viene da questo verbo “theorein”,gmateoria non € un’idea, & capire
chi & quella persona).

Adesso vi invito, dopo aver detto il Padre Nostro, ataeeilEterno Riposo per i morti di questo
luogo, per i sacerdoti addetti ai culti pagani, per i mingtiTempio di Plutone, che cercavano di
dimostrare con artifici 'immortalita - si abituavagoadualmente a resistere a vapori venefici che in
guella zona emanavano dal sottosuolo per impressideapersone — e per tutti coloro che
anelavano alla speranza dellimmortalita per sé e lpeo icari €, non essendo ancora venuto Cristo,
la cercavano in questo Tempio.

Noi crediamo che Cristo pud dare realmente la vitanatanche a quelli che cristiani non sono,
anche a quelli morti prima di Lui. Dinanzi a tutte quéstabe vogliamo affidare al Signore anche
le persone che hanno vissuto qui, insieme ai nostri martnestri cari.
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Ladik-Laodicea: i Laodicesi nella lettera ai Coloss  esi e nelllApocalisse

Non risulta dalle nostre fonti che S.Paolo sia netosa Laodicea, ma piuttosto che da Efeso abbia
mandato delle persone per I'evangelizzazione sia di Colossiecdi Laodiceg che spesso sono
citate insieme.

Cominciamo leggendo Col 2,1ss.:

Voglio infatti che sappiate quale dura lotta io devo sostenere per voguadli di Laodicéa e per
tutti coloro che non mi hanno mai visto di persoferché i loro cuori vengano consolati e cosi,
strettamente congiunti nell'amore, essi acquistino in tutta la swherza la piena intelligenza, e
giungano a penetrare nella perfetta conoscenza del mistero di Dio, cistoCriel quale sono
nascosti tutti i tesori della sapienza e della scieflBaco questo perché nessuno vi inganni con
argomenti seducentfperché, anche se sono lontano con il corpo, sono tra voi con lo spirito e
gioisco al vedere la vostra condotta ordinata e la saldezza della vostranf€ufisto.

Allora - come vedremo poi a Colossi - quepgnsieri gnostici ai quali gia abbiamo fatto
riferimento nella riflessione fatta a Hierapoliss&nno pian piano diffondendo a Laodicea. Ci sono
delle correnti, all'interno delle comunita cristiana di Colossi che di Laodicea, che cominciano a
teorizzare tutta una serie fitjure angeliche che sarebbero in qualche modo piu importantli
Cristo. Come abbiamo gia letto, il presbitero Giovanni dicgwvapabilmente a Gerapoli: “Chi va
oltre Cristo, perde il Padre e il Figlio”.

Scrivendo la lettera ai Colossesi, S.Paolo, pensandbeaa Laodicea, usa questa espressione
bellissima: fa perfetta conoscenza del mistero di Dio, cioé CristoGia vi ho spiegato ad Efeso
come la parold'mistero”, che compare come termine importantissimo anche tettiera agli
Efesini, nel linguaggio cristiano non vuol dire “cio @ii non si capisce nulla’. Dobbiamo stare
attenti quando usiamo questa parola, la parola “mistero€h@echi non crede la interpreta cosi. Se
voi parlate con chi non conosce bene il cristianessewatirete spesso dire: “Dio € un mistero?
Certo! Perché non ci si capisce niente: € uno, senpersone, ecc.”. In realta Paolo non parla del
mistero in questo senso, ma parla del mistero “che ssi® e che e stato rivelato”. Dunque ora e
conosciuto! Per aiutare a comprendere questo faccio sd@epeenpio del mistero dell'intimita e
dei segreti delle persone. Perché una persona e unafligterché non ci si capisce nulla? Oppure
perché devi attendere che lei ti si riveli, per comprendere in realta?

A me é capitato, a volte, di incontrare persone matabliate o molto tristi e di avvertire che c’era
un mistero, che c’era un motivo nascosto dietro quasgigiamenti. Ci capita di sentire che c’é un
problema, ma di non essere in grado di dargli un nom@etsona dinanzi a noi resta un mistero,
ma non perché non é possibile capire niente di leurEmistero perché solo quando la stessa
persona arriva a dire chi & veramente, quale la sugstihe cosa ha vissuto, che cosa I'ha resa
cosi - e a volte serve una grande fiducia, serve nteftgpo per questo — solo allora tu capisci
perché quella persona é cosi e cosi.

S.Paolo usa l'espressione “Dio € un mistero” non e che di Dio non si capisce niente. Per
Paolo Dio € un mistero perché solo quando Egli, nelldibega, ha voluto donarci Gesu Cristo,
solo allora noi abbiamo conosciuto davvero chi € Dio. QodPaolo dice “il mistero di Dio, cioe
Cristo”, intende proprio dire che Dio ha tenuto nascdsio,alla venuta di Gesu Cristo, il mistero
del suo amore, e ce lo ha rivelato nella persona dicCrSapete che noi parliamo della bellezza
della Trinita, perché noi crediamo che Dio non sia @adit Dio € nella gioia, nella felicita,
nellamore. Lo era anche prima che esistesse il moadohe prima che esistessero gli uomini!
Perché e mistero di tre persone che si amano. Lad gmer noi 'annunzio che Dio € comunione,
Dio e pienezza di amore.

Turchia e Patmos
- 80 -



www.santamelania.it

Qual’e il mistero di Dio? E’ la persona di Cristo. Mlabmo avrebbe potuto immaginare il mistero
trinitario di Dio, se Egli stesso non l'avesse rivelaell'Incarnazione del Figlio. Il mistero di Dio
ha una chiave che permette di penetrarvi all'internoghMiesta chiave non é nelle mani dell’'uomo.
Solo dall'interno, dall'intimita di Dio, dal suo disegmtsondabile, dalla sua infinita liberta, poteva
nascere la decisione di aprire alluomo la conosceletanistero. Dio stesso ha voluto rivelarsi,
farsi conoscere. Nessun atto nato dall'uomo avrebbempéutnettere questo.

E quando diciamo che 'uomo é fatto ad immagine di Da,diciamo che proprio in questo sta
guesta somiglianza: in questa necessita di essere raadi essere in relazione, ad immagine di
come é la Trinita, che € comunione di amore. Lo vednewaglio parlando piu avanti del | concilio
di Costantinopoli, ma voglio accennarlo gia qui. Pérthomo ha cosi bisogno di amare al punto
che se non ama - e non e amato - sente profondamexerdallito la propria vita? Perché avverte
che, senza amore, la propria vita non e servita a Riekte rispondiamo a questa domanda:
“Perché cosi e Dio e perché 'uomo porta l'immagin®dai. Perché 'uomo e stato pensato cosi,
come Dio e, a sua immagine”. Dio prima ancora di erdaiomo era amore in se stesso ed ha
manifestato questo amore nella creazione e ancondiglla salvezza, mandandoci Gesu Cristo.
Per questo 'uomo ha bisogno di amare. Non perché é gudddtistinto della riproduzione, della
conservazione della specie, ma perché é a immaginie dPRolo parlando a Laodicea dice cosi: “il
mistero di Dio, cioé Cristo”. E’ una frase secca, mdirte.

Al capitolo 4 della lettera ai Colossesi, si parlacaaali Laodicea, ai versi 10 ss.:

%i salutano Aristarco, mio compagno di carcere, e Marco, il cugino di Barnatpaardo al
quale avete ricevuto istruzioni - se verra da voi, fategli buona accogliehe Gesu, chiamato
Giusto. Di quelli venuti dalla circoncisione questi soli hanno collaborato cerper il regno di

Dio e mi sono stati di consolazion8Vi saluta Epafra, servo di Cristo Gest, che & dei vostri, il
guale non cessa di lottare per voi nelle sue preghiere, perché aldigperfetti e aderenti a tutti i
voleri di Dio. **Gli rendo testimonianza che si impegna a fondo per voi, come per quelli di
Laodicéa e di Gerapoli-Vi salutano Luca, il caro medico, e Dema.

Notate che ci sono Marco e Luca con S.Paolo, olBaraaba. Sono fra i suoi grandi collaboratori.
Due degli evangelisti hanno conosciuto S.Paolo — o anidoro evangeli si pongono nella loro
sfera - e hanno camminato con lui. Piu oltre ancarsi, si conclude la lettera ai Colossesi
®Salutate i fratelli di Laodicéa e Ninfa con la comunita che si raduna sefacasa.

C’era qui una donna, Ninfa, nella cui casa si radunat@tiaquanti i cristiani.

1°E quando questa lettera sara stata letta da voi, fate che venga letta metheChiesa dei
Laodicesi e anche voi leggete quella inviata ai LaodicE®lite ad Archippo: «Considera il
ministero che hai ricevuto nel Signore e vedi di compierlo benex».

Quindi questa lettera che Paolo ha scritto agli abithriLaodicea e persa, noi non I'abbiamo. Da
guesto testo sappiamo pero che S.Paolo scrisse una éetieesta comunita e chiese che quella di

Laodicea fosse letta a Colossi e quella di Colossiddetta qui.

19| saluto & di mia propria mano, di me, Paolo. Ricordatevi delle mieneatLa grazia sia con voi.
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Immaginate che questa lettera - e quella che leggererotbasC- € stata letta qui dove sono queste
rovine, forse a casa di questa Ninfa. Tutti i cristiainLaodicea si sono radunati e hanno letto
guesta lettera ai Colossesi.

Una terza lettera neotestamentaria che é riecheggiat@ quellaalla Chiesa di Laodicea,
contenuta nellApocalisse nella sezione delle lettere inviate alle sette Chiesggiamo il testo di
Ap 3,14-22:

“All'angelo della Chiesa di Laodicéa scrivi:

Cosi parla I'Amen, il Testimone fedele e verace, il Principitadgeazione di Dio:*>Conosco le
tue opere: tu non sei né freddo né caldo. Magari tu fossi freddo o c&Ma!poiché sei tiepido,
non sei cio& né freddo né caldo, sto per vomitarti dalla mia bd€ta.dici: «Sono ricco, mi sono
arricchito; non ho bisogno di nulla», ma non sai di essere un infelice, unahikgrun povero,
cieco e nudo®Ti consiglio di comperare da me oro purificato dal fuoco per diventamrigesti
bianche per coprirti e nascondere la vergognosa tua nudita e collirio per unglervcchi e
ricuperare la vista®lo tutti quelli che amo i rimprovero e li castigo. Mostrati dunqedante e
ravvediti. 2°Ecco, sto alla porta e busso. Se qualcuno ascolta la mia voce e mi apoetda io
verrd da lui, cenerod con lui ed egli con M#l vincitore lo fard sedere presso di me, sul mio trono,
come io ho vinto e mi sono assiso presso il Padre mio sul suo f@iv.ha orecchi, ascolti cid
che lo Spirito dice alle Chiese.

Vi faccio notare una cosa sola, in breve. Questo testiova letto solocome un discorso morale
che stigmatizza chi € sempre in mezzo al guado, chugarvia di mezzo. Qui, di nuovo, come in
Colossesi, si parla sempre di Cristo e del suo popoladl. @gpolo e tiepidoCristo, allopposto,
viene definitol’ “amen”, il “testimone fedele e verace” E’ perché c’é un altro dinanzi a noi, che
noi possiamo avere la forza di desiderare di norres@pidi. Noi non possiamo essere “né carne,
né pesce”, perché il Cristo € stato il “si” di Dio..

Altrimenti saremmo continuamente pieni di sensi dpaoll popolo di questa comunita era ritenuto
tiepido, non aveva forza, non aveva carattere. Pefoi Cbe gli parla € veramente il testimone
fedele e verace, il Cristo, Figlio di Dio. In piu: tele”, motoc, si pud tradurre in due modi in
greco:“perseverante” o “degno di fede”. Gesu e veramente fedele, ma Gesu e anche veramente
degno di fede. Se ci ha rivelato il mistero di Dio, gisa credergli, perché & degno di fede, perché é
'unico che viene da Dio e nel nome di Dio rivela &¢adaGiovanni vuole allora scuotere questa
comunita e dice: “Dinanzi a Gesu Cristo che é fedelecosa state combinando? Misuratevi con la
persona dell’ “amen”, del si certo di Dio, della proraeds Dio che si compie, che da promessa
diviene ora realta e certezza, e vediamo cosa ne fueni!”

Honaz, Colossi, sulla sommita della collina: la lett era ai Colossesi e la
lettera a Filemone
Questa lettera e stata letta qui, in cima a questo é&listata indirizzata alla citta di Colossi, che

non e ancora scavata. Le sue rovine sono sotto i ipiestiii ancora coperte di terra..Immaginiamo
proprio qui i cristiani radunati per ascoltare per la primlta la lettera loro indirizzata.

Vogliamo riflettere insieme su pochi versetti importssitni della lettera che ci permettono di
capirne la ricchezza principale. Partiamo da Col 2,9:

°E' in Cristo che abita corporalmente tutta la pienezza della divinf&yoi avete in Iui parte alla
sua pienezza, di lui cioe che € il capo di ogni Principato e di ogni Potesta
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Questa frase potrebbe essere una frase da ricordare &améeki di tutto il pellegrinaggio. E’ un
po’ una frase capitale per capire tutto il Cristianesense volete, esprime proprio la fede cristiana.
Noi capiamo perché viene rifiutata dal materialismogdello comunista o da quello scientista,
oppure, allopposto, da altre forme religiose spiritualdl’'estremo Oriente. Perché dice una cosa
apparentemente impossibile, se Dio non lavesse fatteoscere:“E’ in Cristo che abita
corporalmente tutta la pienezza della divinita”.

Qui noi capiamo perché 'uomo é come teso continuamiatks, terra ed il cielo. Perché da un lato
vuole vivere di Dio, dellAssoluto, d’altro canto ama laavithe Dio gli ha dato, la creazione opera
del Signore, la terra. E 'uomo non riesce a concilguesta tensione a partire dal suo pensiero,
dalla sua filosofia. Gli manca una chiave per comporrenita di senso tutto. Alcuni sistemi —
qguelli appuntomaterialisti - hanno scelto solo la terra. Come il marxismo, mhicd'Non esiste
'eterno. L'unico modo per salvare 'uomo e togliere D#e Dio non c’e, ecco che 'uomo ha
valore”. Perché se Dio c’é, Dio € nemico delluomag Bon la sua forza distrugge 'uomo, lo
spezza, lo obbliga, lo costringe. Oppure, altra variabte, € inventato dalluomo, da un
determinato periodo economico, per nascondere i mecdamateriali che soli hanno forza e
valore. Per amare la terra, bisogna dimenticare Dio.

Altre forme scelgono l'altro corno del dilemma. Casl, esempio, le religioni del’Estremo Oriente
che affermano, piu 0 meno, che per salvare 'uomo bisoagdersi conto che 'umanita, la terra, la
materia, tutto quest@ soloapparenza Consideriamo la dottrina della reincarnazione: umaqra
passa di corpo in corpo, finché non capira che nessymo @éimportante. Solo allora uscira dal
ciclo dannato della reincarnazione, quando smettera dietase di essere individuata e si trovera —
meglio, si perdera — nel tutto. La grande domanda che io patiganzi a chi propugna la
reincarnazione é: “Ma, allora, a che serve starexwiad un bambino malato di tumore, a una
persona che muore, 0 gioire per una nuova nascita, se twideke tante vite? Perché tanta
sofferenza, tanta gioia, tanto impegno? Perché?’o@wmsticono che I'unico modo per trovare la
pace € dimenticare la terra, poiché tutto passa e solt#ato la nostra unione con l'assoluto.

Qui S.Paolo invece scrive: “E’ in Cristo che abita coapuente la pienezza della divinita”, tutto
Dio, tutta la pienezza di Dio, e presente in quelluomd € questo che ci fa uscire dal dilemma,
che ci conduce ad amare immensamé@ite in Cristo, e ad amare immensameriéesua umanitag

la sua carne, la sua unicita e, attraverso di e'ssaafhita e la creazione tutta. La persona umana
diviene cosi una realta dotata di un valore enormeprierperché il Figlio di Dio si e fatto uomo,
per noi 'uomo ha un valore enorme, assoluto. Qualstess €accia, qualsiasi cosa pensi, la persona
umana ha un enorme valore proprio per questo grandissimenzio evangelico. E poi Paolo
continua affrontando il problema gnostico, del quale abbigm parlato. Problema gnostico, lo
ripetiamo, che ha delle somiglianze - anche se gli gmasttichi erano un po’ piu colti! — con delle
posizioni assunte da autori odierni del New Age. TantoSanamorati di angeli, di locuzioni, di
segni strani! Vedete quante persone sono un po’ bigottengantente legate a queste cose.
S.Paolo non dice che non esistgticangeli, i principati, le potesta — anzi lo afferma espressagnent
- ma cio che gli sta piu a cuore € chiarire che sotio@osti a Cristo. Se Cristo non dice una cosa,
non possono fare niente, perdw®o suoi ministri Al massimo, possono essere suoi nemici ed, in
guesto caso, sono sconfitti dalla sua morte e resurrezihoe. crediamo profondamente
nell'esistenza degli angeli, ma noi affermiamo cheagbeli sono i servitori di Cristo. A persone
come Rosemary Althea o ad altri personaggi New Age auwna di parlare con angeli o entita
superiori - seguiti con interesse da tanti - dobbiamdoi@ osservare che se veramente fossero
angeli quelli che parlano loro, non potrebbero che dir: [8Comincia ad andare in chiesa, comincia
a confessarti, vai a messa la domeniche, ama il Papegtiutto diventa cristiano”. L’angelo € un
servitore di Cristo! La lettera ai Colossesi annumhia Cristo € il capo di ogni principato e di ogni
potesta. E al versetto 15 dice:
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*Avendo privato della loro forza i Principati e le Potesta ne ha fatto pubklettacolo dietro al
corteo trionfale di Cristo.

Esistono gli esseri angelici, esistono le potenzatsal, ma esse sono poste nel corteo trionfale di
Cristo. Avviene come nell'antichita, quando passava l'inpeeavittorioso: lui € il trionfatore e
tutti gli altri sono le sue prede o sono i suoi sudd#iioi soldati, i suoi ministri e servitori. Subito
dopo Col continua, ai versetti 16 e 17:

®Nessuno dunque vi condanni piu in fatto di cibo o di bevanda, o riguardo a feste,uminel
sabati: *"tutte cose queste che sono ombra delle future; ma la realta in@ist@

Voi capite: qui éla liberta cristiana dalla legge Il cristiano dice che ogni comandamento e
importante, ma tutto e funzionale a Cristo. Quest@énkipio a partire dal quale noi interpretiamo
la legge. La legge dellAntico Testamento e utile — éesaomandato “sabati e digiuni” - ma noi
sappiamo che Cristo ci ha liberati per cui, una voltavato Lui, tutte queste leggi devono essere
reinterpretate, rilette, a partire da questo principiovo che e la sua persona. Questo fonda la
liberta della vita cristiana. Tutto nellAntico Testame, adombra, prefigura, ma “la realta e
Cristo”. E’ il Figlio la Parola a partire dalla qualeapire tutte le parole sugli angeli, i
comandamenti, le prescrizioni cultuali, e cosi via.

Un secondo testo neotestamentario ha a che fare cataqoita di Colossi: € ldettera a
Filemone

Non e una deutero-apolina, come Colossesi, ma € ulealelétre sicuramente autentiche di Paolo.
Questa lettera e scritta peralm#o schiavo, Onesimo, € fuggite si e rifugiato da S.Paolo.

E’ importante notare subito il ruolo della tradizione aedtoria del cristianesimo. Il cristianesimo
non arriva subito a proporre I'abolizione della schiavitutempi sono troppo condizionati dalla
storia e dalla cultura precedente - e solo col passateas®i si colgono, su questo punto come su
altri, tutte le potenzialita del vangelo. Paolo diceuddato che “uomo e donna, barbaro e greco,
schiavo e libero” hanno la stessa dignita e non vifereifiza fra di loro, poiché sono uno in Cristo,
sono persone in Cristo, pero la cultura ci mette deptead elaborare questa verita ed a coglierne
le conseguenze. Proprio perché anche Paolo € un figlisudelempo e la schiavitu era costume
abituale dellepoca. S.Paolo non dice di per sé anoelfia, lettera a Filemone, che la schiavitu € un
errore, pero apre una riflessione che avra grandi gaesee nel prosieguo della storia, dicendo che
si e fratelli in Cristo e quindi, sia il padrone, sisstthiavo, debbono avere rapporti come tra fratelli.
Dice, al versetto 8:

®per questo, pur avendo in Cristo piena liberta di comandarti cid che dexi’faeferisco pregarti
in nome della carita, cosi qual io sono, Paolo, vecchio, e ora anche prigigmeer€risto Gesu;
% prego dunque per il mio figlio, che ho generato in catét@nesimo, quello che un giorno ti fu
inutile, ma ora & utile a te e a méTe I'ho rimandato, lui, il mio cuore.

Paolo € in catene lui stesso, non per schiavitu, mka peigionia dovuta alla persecuzione della sua
fede, e dice di Onesimo a Filemone: “Prima era unacasohima era inutile, ti dava solo un aiuto
concreto. Ora é diventato cristiano, addirittura ti pastitnoniare Gesu. lo non ti obbligo di
accoglierlo, sebbene come Apostolo potrei comandarpela) in nome della carita ti prego di
riprenderlo con te”.

Vediamo ancora FIm 17:
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’Se dunque tu mi consideri come amico, accoglilo come me st#&sse in qualche cosa ti ha
offeso o ti & debitore, metti tutto sul mio cortfho scrivo di mio pugno, io, Paolo: pagherd io
stesso. Per non dirti che anche tu mi sei debitore e proprio tk$eai*’Si, fratello!

Paolo scrive: “Se tu sei mio amico, se ti consideéa amico, € proprio un favore da amico che ti
chiedo: prendilo con te. E se c’e qualcosa che lui ha dkimale, ci pensero io. E sappi - e questo e
stupendo, perché Paolo, aveva convertito anche Filemnmi sei debitore di te stesso”. lo ti ho
salvato, quindi tu mi devi la vita. Quello che ti chiedo oracdto meno di quello che ti ho dato. Ti
chiedo di accogliere questo schiavo e di perdonarlo, maecgsasto dinanzi alla salvezza che da
me hai ricevuto?

Per concludere, possiamo tornare a quel grande messaggi Bhpa Giovanni Paolo Il sta
annunciando a tutto il mondo: il rapporto tra la giust&id perdono. Il Papa sta dicendo che in
guesto momento terribile del’'umanita 'unico modo di amévalla pace e quello di cercare insieme
la giustizia e il perdono. Se ci fosse solo la bonta, non si cercassero i veri diritti dei popoli,
sarebbe troppo poco, sarebbe spiritualismo. Ma se sassercsolo la giustizia, non appena uno
sbagliasse di nuovo comincerebbe una serie infinitaedidette. Sono stato di recente nelle
montagne dell’Albania, dove vige un antico codice non sgrithe viene chiamato il “Kanun”. In
esso e stabilita I'entita della vendetta - sapete chstoserve anche a limitare, per certi versi, i
danni che si potrebbero infliggere per vendicarsi. Se ue@eaiain altro, necessariamente, per
ristabilire la giustizia - dice il Kanun — 'omiciddesso o altrimenti un parente della famiglia
dell'assassino deve essere ucciso. Siccome una domnédambino non possono essere uccisi, se
'omicida si mette in salvo e c’e solo un suo figh@schio, si aspetta che diventi grande e poi lo si
uccidera. Certo € vero che questa legge ha come obiqtialo di limitare la vendetta, la catena
delle vendette infinite. Ma c’€ un modo piu vero diliizare questo: arrivare a perdonare. E’ la
novita del perdono che permette di mettere un punto aljiaesea del male. Un autore chiamava
guesto “il problema della punteggiatura”. E’ la capacitangirrompere una catena di eventi nefasti
con il cessare di vendicarsi, come quando, con un purgons fine ad una frase e se ne comincia
un’altra: “E’ vero, tu hai fatto questo, ma io non tianebio con la stessa moneta”. Il perdono - il
Papa continua a dire al mondo - € un gesto di enormedaligmana, € amare il nome di Dio ed e
venerarlo realmente. Senza questo perdono, la vendgtiassla vendetta in una catena senza fine
ed ogni pace sara distrutta, un istante dopo, da un nutovgialento che pretendera di ristabilire
lingiustizia che aveva preceduto la pace. La giustizia, goetare alla pace, ha bisogno del
perdono. Ecco, proprio questo vediamo qui: Paolo chiedeimirare la giustizia. Per la legge di
allora lo schiavo doveva essere punito. Paolo dicec@val suo amico Filemone: “Abbi carita.
Accogli Onesimo, te lo chiedo io”.

La citta di Colossi era allora in condizioni migliai come é adesso questo cumulo di rovine, ma
proprio qui, su questa collina, sono risuonate le paradgieste due lettere, la lettera ai Colossesi e
la lettera a Filemone.

Aphrodisias-Afrodisia: ancora sul cristianesimo e | a cultura classica

Dopo aver visto lo straordinario Tetrapylon e lo stadiogora splendidamente conservato della
citta, siamo ora dinanzi al Tempio di Afrodite, dioetrasformato in Basilica cristiana. Sappiamo
che qui ad Aphrodisias fu eretta una statua di Elia Fl&laacilla, moglie di Teodosio (siamo
intorno agli anni del | concilio di Costantinopoli ckedel 381), I'imperatore sotto il cui regno
l'impero divenne ufficialmente cristiano. Un mio amiddarco Valenti, sta ultimando una tesi —
N.d.R. che e ora consultabile anche sul sitew.santamelania.if nella sezione Roma e le sue
basiliche - che studia il lento trasformarsi deglfiediemplari pagani e degli edifici imperiali civili

in edifici cristiani.
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Voglio qui fare una riflessione ulteriore che prolungallquehe gia abbiamo fatto a Priene,
parlando di Alessandro Magno. Quale é statteggiamento dei Padri della Chiesa vissuti in
guesti luoghi, proprio nel passaggio ad un Impero ormai crist@dinanzi alla cultura pagana
greca che avevano dinanzi? La domanda non e solo stanaagpre delle importanti prospettive
per la riflessione odierna, perdialogo fra la fede e le culture Data una fede, la fede cristiana,
guale valore e peso dare a cio che cristiano non gsarticolare quale rilievo dare a tutta la
riflessione sulluomo, a tutta la ricerca di veritatutta la bellezza che 'uomo ha generato nei
secoli? Particolare rilievo acquista questa problematicche nel dialogo interreligioso e nelle
prospettive di evoluzione di ciascuna religione. Piaand solo il caso della Turchia. Proprio qui ad
Aphrodisias abbiamo appena incontrato la tomba delérolgoKenan T.Erim, che ha dedicato
tutta la sua vita agli scavi di questa citta. Come walatreligione islamica questo? Che spazio
viene dato, nella formazione delle nuove generaziongratire per la grecita classica, che, oltre ad
essere pre-cristiana e, oviamente, anche pre-isl@mica

Ma procediamo con calma. L’affermazione un po’ bawéle il cristianesimo non solo non si sia
interessato a tutto ci0 che era stato creato culterakned artisticamente prima di lui, ma anzi lo
abbia combattuto, crolla immediatamente dinanzi allastatazione dell’amore che tanti periodi
storici informati dal cristianesimo — e fra l'altrotdnto “biasimato” Medioevo! — hanno avuto per i
classici pre-cristiani.

Mi servo qui di uno studio di sintesi molto importastitto daManlio Simonetti, uno dei piu
grandi studiosi del periodo patristico in Italia. Nel sudunmetto Cristianesimo antico e cultura
greca (Borla, Roma, 1983) mostra come, fin dal princigi®soeo confrontate nel cristianesimo
nascentelue visioni, una positiva ed una negativa, dei valori della culta pre-cristiana. Alcuni
autori hanno voluto bollare in toto come peccaminosa lattaltura pagana, sia perché politeista,
sia perché moralmente non rispettosa dei valori deftaglia e della giustizia, sia, infine, per le sue
derive persecutorie nei confronti del cristianesimo denipsecoli. Ma, fin dal Nuovo Testamento,
e poi via via nel tempo, si e andata strutturando ed inmglunka posizione opposta degli autori che,
essendo loro per primi uomini di cultura, hanno voluto salvagwe l'opera di coloro che i
avevano preceduti, riconoscendone certo alcuni limitiamehe valorizzandone il grande portato,
anche in chiave educativa, nei confronti delle nuove gei@iaz

E’ innanzitutto neglambienti alessandrini— di Alessandria d’Egitto — che va imponendosi questo
rapporto con il passato. Blemente Alessandrindfa seguito 'opera ancora piu maturadgigene,

che si trasferira poi a Cesarea Marittima in Palastaostituendo li una scuola teologica, dopo
guella gia affermata di Alessandria. Cosi scrive M.Setkhmel volume che vi ho citato, a pag. 53:

Origene giustifica l'utilizzazione della filosofia greca da parte deistiani con I'allegoria
dell'episodio dellEsodo che racconta come gli Israeliti, abbandonando I'Egittessero portato
con sé I'oro e I'argento che avevano sottratto agli egiziani: come giedkrvirono del materiale
sottratto agli Egiziani per preparare oggetti per il servizio divinosi i cristiani si servono della
sapienza pagana per approfondire la loro conoscenza di Dio, in quanto le scenZereci
possono introdurre allo studio delle Sacre Scritture:

“lo mi augurerei che tu prendessi dalla filosofia dei Greci quelle pbgsono diventare — per cosi
dire — discipline generali e propedeutiche per il cristianesim@anehe dalla geometria, come
dall'astronomia, le nozioni che potranno essere utili all'interpretazidelle Sacre Scritture” (ep.
ad Greg. 1).

Coerente con questo programma, sappiamo che Origene nella scuola di Cesdtakeddina
iniziava i suoi allievi allo studio della Scrittura mediante l'insegnarogorieliminare delle varie
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filosofie greche, ad eccezione di quelle che negavano I'azione delladeoza divina nel mondo,
cioe I'epicureismo e, a livello minore, I'aristotelismo...ig#me si caratterizzava soprattutto per
aver dato a questi principi teorici, nonostante il rischio che essigortavano, un’applicazione
molto piu organica e di vasto respiro.

Ma il passaggio decisivo nella fusione di cristian@sien mondo classico avviene, in Oriente,
proprio alla fine del IV secolo e proprio qui, nei luoghi’ddierna Turchia, attraverso le figure dei
tre grandi Padri della Chiesa che vengono chiamati i Rzaspadoci. Son8asilio, Gregorio di
Nissa fratello minore di Basilio &regorio di Nazianzo che fu studente ad Atene con Basilio e
che divenne suo grandissimo amico. Cosi M.Simonettieggd le pagg.88-91 del suo volumetto —
scrive di loro:

Con Basilio, Gregorio di Nazianzo e Gregorio di Nissa la fusione tra profgedtre cristiano e
paideia greca € completa e si realizza al livello piu alto sia diitgailita cristiana sia di
formazione classica. Di alta estrazione sociale, educati nel modo gdiziwnalmente raffinato e
completo, e nel contempo cresciuti in ambienti profondamente cristesiirealizzarono l'ideale
di un cristianesimo colto, che sapesse accettare tutto cio che dieralido nell’ellenismo, senza
sfigurare le linee portanti del messaggio cristiano, in una sintesi saeebbe rimasta
paradigmatica per la cristianita orientale. Cio vale soprattutto per Bas#iil Nazianzeno, che
completarono i loro studi ad Atene. Il Nisseno non ebbe questo privilegio.

Temperamenti diversi, il Nazianzeno rappresenta, fra i tre, la texadketteraria; e la sua apertura
alla tradizione classica e completa, senza quelle remore, segpariehe, nei confronti della
retorica tradizionale che (troviamo)... in Basilio e nel Nissensui stile € del piu puro e sfrenato
asianismo, la sua adesione ai modelli classici, sia in oratoria sia irsippé totale, la grande
conoscenza degli autori pagani traspare ogni momento nel suo dettato sia pescenmuei sia per
citazioni precise. Il Nisseno non e altrettanto dotato sul piano letterana € molto piu
approfondito su quello filosofico: Filone Plotino, soprattutto Origene, sawoi autori, e in tempi
gia tempestosi per il Fortleben di quest’ultimo non teme di rieclaeggitemi gia soggetti a critica
e discussione. Basilio contempera le doti letterarie dell'uno corprigparazione filosofica
dell'altro in una sintesi di superiore livello, allinsegna di un sensoladehisura ch'e la
guintessenza del classicismo e fa di lui l'insuperato esemplargstiano ellenizzato. Tutti e tre
insieme, nella varieta di atteggiamenti e nella omogeneita dei mgpivaiori di fondo, stanno a
significare la fecondita del felice incontro di cristianesimo edraéimo.

L'ideale che essi propugnano, liniziativa che portano avanti sono sostanzialmeetk di
Origene, autore che fu carissimo anche a Basilio e al Nazianzeno, ma agg&dnasigenze
nuove, che Origene non aveva neppure potuto immaginare. Con Origene imfatintfo fra
kerygma cristiano e cultura greca era avvenuto in circostanzeitijffra ostilita da una parte e
dall'altra, e si era proposto I'adeguamento di quel messaggio alle esgadglzgreco colto quasi
esclusivamente a livello speculativo, al fine di fornirgli un adeguato foedendottrinale in linea
con la riflessione filosofica dell’epoca. Al tempo dei Cappadoci la sdonaze radicalmente
mutata, il cristianesimo e diventato addirittura religione di statd, groblema e di carattere ben
diverso: si tratta di vivere il cristianesimo non solo superfiti@hte ma con assoluta sincerita, e
insieme non rinunciare a quanto di bello, nobile, anche raffinato aveva prodottalta greca; si
tratta, insomma, di sfatare con la realizzazione pratica la convinzionéidiagvisava radicale
inconciliabilita fra la fede irrazionale dei cristiani, nemica di ogralme del mondo, e |l
razionalismo greco con la sua visione sostanzialmente ottimistaadio. L’ambiente elevato da
cui provenivano e col quale erano sempre in contatto per mille fraemdeva i Cappadoci
particolarmente sensibili a questa esigenza; ed essi con la raffaaaletteraria, con I'ardua
speculazione filosofica, con «politesse» tipicamente ellenistica, spimdaall’affettazione (si
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leggano certe lettere di Basilio e soprattutto del Nazianzeno), nedkiahere rapporti sia con
letterati pagani sia con le piu alte autorita sia con ogni altro ordine drrispondenti,
dimostrarono la compatibilita dell'impegno cristiano con gli aspetti piu natti della civilta greca.
L'intransigenza della fede ispird in loro, soprattutto in Basilio, l'intregenza piu rigida ed
eloquente nei confronti delle mille ingiustizie che funestavano il mondtoda, ma non li rese
sordi al richiamo dei valori essenziali della civilta classica, icaeme il saldo fondamento
scritturistico della loro formazione li rese aperti all’apporto dellaga tradizione filosofica greca.
Questa sintesi operata dai Cappadoci fra cristianesimo ed ellenismote fgan significativa in
guanto la loro adesione al cristianesimo si realizzo nella forma piu spedtacehte estranea allo
spirito greco, quella del monachesimo. Soprattutto Basilio e il Nazianzarmoono a fondo il
sottile fascino della ricerca della perfezione nell’allontanamento dal moedBasilio fu anche
grande organizzatore di vita monastica. Ma essi compresero che [lid@aleastico non
s’identificava con gli eccessi ascetici e le costumanze pitanesnte contestatrici di certo
monachesimo egiziano e siriaco; lo sfrondarono da queste sovrastrutture appériso cui
'ascesi si sposava spesso ad un esibizionismo di poco significato cristimnostrarono che il
rifiuto della sapienza del mondo non deve significare totale ignoranza. Ridottallzosua vera
essenza, che e ricerca di perfezione cristiana nell’allontanamentmdatio per un piu diretto e
continuo contatto con Dio, I'ideale monastico non solo non € incompatibile con vedotii
essenziali della tradizione greca, ma sa addirittura trarre frutto datlor Dei intellectualis, che di
guella costituisce una delle conquiste piu alte... la durezza dei tarspiben presto a dura prova
lideale di cristianesimo ellenizzato proposto dai Cappadoci, ma non neblaerscalfito il
significato esemplare.

M.Simonetti sottolinea come, in questa valorizzaziosia, decisivauna scelta di formazione
scolastica, una scelta educativaLa valorizzazione dei classici avviene attraversprégposta del
loro studio richiesto come propedeutico addirittura in wistan corretto studio delle Sacre Scritture
e della loro interpretazione. Non é sufficiente, raljouna formazione teologica, ma il giovane
necessita di tutte le risorse sviluppate da quelle che ehéanmo oggi “scienze umane”. Cosi
ancora M.Simonetti alle pagg.76-77:

Ormai anche la dove I'impegno cristiano era piu profondo, I'esistenza drilzlas pagana non era
messa in discussione: Basilio nel Ai giovani considera lo studio dellee S&aritture troppo
impegnativo, con i loro misteri, per giovani in tenera eta, che invedk istruzione classica
acquisteranno le attitudini necessarie per poter in seguito affrontare oqtlidio,cosi come
listruzione ginnica deve precedere quella militare. L'opera, cheil®asdirizzoO a due suoi
giovani parenti che si accingevano ad intraprendere gli studi, ebbe fortunansane stabili in
modo definitivo per I'Oriente anche bizantino i modi della utilizzazionsti@na degli autori

classici:

“Dato che alla nostra vita dobbiamo giungere per mezzo della virtu, per sginge essa molte
cose hanno detto i poeti, colte gli storici, molte di piu i filosafia parola dei quali bisogna
soprattutto applicarsi. Infatti € non poco utile che I'anima dei giovani acqdigstiiliarita e

abitudine con la virtu, poiché tali insegnamenti, se s’imprimono in profonditzigralla

malleabilita delle anime, diventano irremovibili”. Dato pero che neglicautlassici si trova il

bene misto col male, bisogna saper scegliere, prendere la rosa ackéaispina.

La mia convinzione odierna & che questo rapporto coas#aio e con i classici, oltre che 'amore
per la cultura del nostro tempo, d$@chiave di volta per lo sviluppodelle nuove generazioni
musulmane. Soprattutto la dove un confronto diretto edapen il cristianesimo e impedito. Non
e 'esportazione del consumismo che fa evolvereahtgl|E’, invece, un accresciuto amore a cio che
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e 'uomo ed, in conseguenza, alla capacita delluomesgdrimersi attraverso le tante forme che
possediamo: la letteratura, la musica, il cinema,d,dtaffettivita, il pensiero e la filosofia. Credo
che una ricchezza a questo livello non possa cheefae.liEd € molto bello vedere in tanti giovani
turchi una passione per tutte le creazioni dello spiritonomg, attraverso di esse, alluomo in
guanto tale. Da questo punto di vista, e evidente che il maratm — pur nelle enormi differenze
fra un paese e l'altro — e globalmente piu indietro. @uka una sua profonda ragione storica che
non dobbiamo dimenticare, per non limitarci ad esprirgareizi moralistici: il mondo arabo si era
incamminato anch’esso in questa strada, ma ha vissuto tintaltBarresto, alla fine del Medioevo,
a causa della dominazione Turca.

Vediamo cosa e avvenuto, a grandissime linee, nel Medioll periodo dei Padri, che vi ho
brevemente richiamato, non si chiude in se stessamntimmedioevale, soprattutto in alcuni secoli
specifici — non dimentichiamo che il concetto di Medmesebbene lo usiamo correntemente, € un
concetto di per sé anticlericale e, comunque, grossptanto e vero che racchiude un periodo di
almeno 10 secoli enormemente diversi fra loro! — ha auatamore per la classicita ancora piu
grande che nei primi secoli di storia del cristianesiEnguesto € avvenuto anche in alcuni territori
di dominazione musulmana. Uno dei campi di ricerca lehdatto progredire di piu gli studi di
storia della filosofia medioevale, nel secolo scoesstato quello della storia delle traduzioni dal
greco dei testi dei filosofi classici. Si & scoperte ofolti testi di Aristotele sono arrivati, all'ing;

in Occidente attraverso la mediazione delle traduzioabex Platone ed Aristotele non erano
tradotti solo in latino, ma anche in arabo ed in €oratapete che Afrodisias € nota anche per il suo
filosofo Alessandro di Afrodisia, il piu celebre commtetore antico di Aristotele. Ebbene, nel
Medioevo, a Toledo sorge una scuola di traduttori di giede, perché il vescovo desidera che sia
conosciuto e studiato. Lui, un filosofo pagano! Molti testAristotele vengono tradotti in arabo da
filosofi musulmani perché tali pensatori ritenevano nemes, per la loro ricerca teologica, essere
nutriti non solo del Corano, ma anche degli scrittisifici classici. E’ proprio nel Medio Evo che
il mondo arabo ha avuto delle aperture culturali che sggo impensabili. Sapete che il sistema di
numerazione che usiamo e che chiamiamo numerazior®,ar@on € in realtd arabo, ma
indoeuropeo, ma furono gli studiosi di matematica arabaadutre i testi dei matematici
dellEstremo Oriente e, tramite loro, arrivarono lamén Europa. La parola “algebra” € una parola
araba — cosi come altri termini matematici - e cose parequazioni di terzo grado sono state
sviluppate da matematici arabi medioevali. Abbiamo, infd#i, matematici di primissimo livello,
nei secoli che vanno dal IX al XII secolo, come aliélarizmi, Thabit ibn-Qurra, Abu’l-Wafa, al-
Karkhi, Ibn-Sina (Avicenna, che fu soprattutto filosofdBauni, ibn-al-Haitham (Alhazen), Omar
Khayyam, Nasir Eddin, al-Kashi. Soprattutto nella Spagnaulmana, a Baghdad ed in Persia. La
dominazione turca non solo pose fine allimpero bizantina,sottomise per secoli (fino alla fine
della 1 guerra mondiale) il mondo arabo, impoverendoldtansoprattutto dal punto di vista
culturale. Alla fine della dominazione ottomana il lieetlegli studi nelle citta arabe non era piu
assolutamente paragonabile a quello delle citta europee.

Quello dello studio, della formazione, resta uno deglpagni che la Chiesa sostiene con piu
energia e, dove le viene concesso, non si stancatdraipopoli anche di altre religioni in questo
cammino di passione per la cultura, formatrice di utaaadi sviluppo.

Un aspetto ancora, spesso a torto trascurato, che vadiliamarvi qui € quello del diritto. Questo
atteggiamento di valorizzazione e di stima della claas&cdellumanesimo, questo amore per una
cultura che non aveva avuto la stessa religione dstiaovesimo, religione ormai dominante
nellimpero, ha portato con sé anche un profondo apprezz#andel diritto romano. Proprio
Giustiniano, l'ultimo imperatore che ha unificato Oreerd Occidente, € noto per un capolavoro
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giuridico, che ha fatto scuola per tutti i secoli sussesil Codex luris Civilis o Codex
Justinianus. E’ sotto il suo governo che furono fatte ricerche eaftcolta la legislazione romana
precedente, perché la si ritenne frutto altissimo dirca giuridica per i rapporti fra le persone,
nello Stato.

La laicita della politica e dello Statonon ha la sua origine prima nella rivoluzione franckm
solo perché i diritti dell'uomo proclamati nel 1789 somonologicamente preceduti dai diritti
proclamati in Virginia (1776) e poi negli altri stati anoami, proprio nel nome di Dio, ma, ancor
piu, perché la separazione fra religione e politica raifo nella concezione originaria del
cristianesimo, nel suo rapportarsi alla realta civile.

Il cristianesimo, non nascendo come religione didSta nemmeno preoccupato della conquista di
uno Stato - si sviluppa avendo nel suo DNA la differemzreez dalla compagnie statale. Il principio
affermato da Gesu “Date a Cesare cio che e di Cesara Dio cio che € di Dio”, ripreso
immediatamente da Paolo e dagli altri testi neotestariernvia ad un rispetto dell’autorita civile.

Il cristianesimo non nasce cosi in prospettiva anaachgoiché non idealizza né una dissoluzione
dello Stato, né una occupazione di esso. Il tentatigh dpologeti - gli scrittori cristiani del Il
secolo che scrivevano delle apologie, delle difese/ptaseni del cristianesimo per chi non lo
conosceva o lo avversava - dinanzi alla ricorrente acduslta ai cristiani di essere “odiatori del
genere umano”, sara proprio quello di mostrare comeéstiamo sia un fedele servitore dello Stato.
Il cristiano non rifiuta lo stato — spiegavano gli lygeti — ma rifiuta di esso solo il suo eventuale
farsi divino, il pretendere un ossequio religiosoJangkenerazione cultuale degli imperatori o dei
loro dei. Ad eccezione di questo, in tutto, il cristiasioconforma al diritto ed alle leggi per
contribuire al bene della compagine civile stessa.

E, quando la maggioranza dei cittadini diverra essa stess@ana e lo stesso imperatore sara un
figlio della Chiesa, mai la legge stessa rivelata, lmd@ibbia, pretendera di divenire legge statale.
Sara cosi lo stesso imperatore cristiano, nellaopearsli Giustiniano o piu tardi di Leone VI, a far
curare la raccolta delle leggi romane, lo Jus Romapenché ne derivi 'ordinamento dello Stato e
dei suoi cittadini. La cultura giuridica, coltivata da@utristiani nello studio della legislazione
romana, sara uno dei capisaldi della civilta tardoargi medioevale. L’idea di una sharia cristiana,
di una legge civile che sia direttamente derivata dgilidia, non € mai stata difesa dalla Chiesa,;
semmai e stata proposta da frange minoritarie o pratestaimate da una forte tensione utopica,
che si sono contrapposte alla grande Chiesa ed al disone@atorico. Voglio leggervi un passaggio
di un acuto saggio giovanile dell’attuale card.J.Ratzirdey, paragonando la visione politica di
Agostino e di Origene, affermava:

Per Agostino gli Stati e le patrie della terra passano a un rango secondaribébectrovato la
citta, lo Stato di Dio e in esso la patria unica di tutti gli uom@ui non e consentito abbandonarsi
ad alcuna illusione: tutti gli Stati di questa terra sono “Stati terreni” haaquando sono retti da
imperatori cristiani e abitati piu o meno completamente da cittadistiani. Sono Stati su questa
terra e quindi “terreni” e nemmeno possono divenire di fatto qualcosa d’ditrquanto tali, sono
forme di ordinamento necessarie di quest’epoca del mondo ed € giusto presicdepboro bene;
Agostino stesso ha amato lo stato romano come sua patria e si € preoccupatcobmeorevdel
suo perdurare. Ma giacché tutte queste formazioni non sono infine e non rimargorstat
terreni, rappresentano un valore relativo e non meritano una sollecitudine d&rdipremo. Essa
spetta soltanto alla patria eterna di tutti gli uomini, alla civitaelestis... convinto che con questo
nome, civitas caelestis, puo essere chiamata non solo lae&estisalemme avvenire, ma gia
anche il popolo di Dio nel pellegrinaggio attraverso il deserto del tempner la Chiesa
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(J.Ratzinger, L'unita delle nazioni. Una visione dei Padri della Chikkagcelliana, Brescia, 1973,
pagg. 95-97).

Da qui, nella tradizione cristiana, contro ogni terdagianarchica ed utopistica, 'amore e la cura
dello Stato, delle autorita nazionali, comunali, municipdelle forze dell'ordine, dell’esercito
stesso, delle corporazioni professionali e del loro sviluppo

La coscienza della differenza fra fede e politicadbectie ha permesso ai cristiani di riconoscere, nel
dispiegarsi delle diverse stagioni, quella tentaziorgodiinio che li ha, invece, talvolta presi. Cosi
pure gquando cristiani hanno preteso di ottenere con la farzzheisolo la libera adesione di fede e
in grado di conseguire. Le richieste di perdono su quesii-tesecondo la grande intuizione di
Giovanni Paolo Il - si radicano proprio in questa dstine fra I'adesione di fede e le norme che
debbono regolare il vivere civile.

Non vi sembri, allora, una parentesi senza significa&d’itinerario del nostro pellegrinaggio, il
passeggiare per le rovine di Aphrodisias. Anche noiiametici tra coloro che onorano la grande
figura di Kenan T.Erim, 'archeologo che tanti anni ha daidi a questa citta. L'avere la certezza
della fede non ci renda mai incapaci di apprezzare l'omgiuomo, non ci renda mai
autosufficienti, come se l'avere la fede ci rendesseipesolo capaci di dettar legge in ogni campo
della vita o del sapere. No! La fede € quello sguardo pateche riempie di sé ogni aspetto della
vita, ma insieme rispetta e venera la vita perché l'ustesso e originato dallo stesso Dio che ci
dona la fede. Ed ammirare I'opera delluomo e rendereagédrCreatore stesso dell'uomo.
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fzmir-Smirne: saluto di S.Ecc.mons. Giuseppe Bernardi ni, Arcivescovo
di Smirne, prima della messa.

Siete nella chiesa di S.Policarpo, martire, patronondairi®. Non e la cattedrale. La cattedrale &
dedicata a S.Giovanni Evangelista, maestro di S.Polic@eoquesto io considero la diocesi, la
chiesa di Smirne, come una delle poche chiese sicurampotoliche. La nostra comunita e
piccola. Su una popolazione di oltre tre milioni di afitanoi cattolici siamo circa 1.250. Ho
assistito nel tempo ad una diminuzione continua dellaepe@scristiana in Turchia, per motivi
diversi, spesso sociali. Ci sono state partenze asticinéeri gruppi di persone. La nostra comunita
di Smirne e formata per oltre meta da persone di origiraniera. Sono quelli che noi di solito
chiamiamo levantini, di origini occidentali, ma nati @riente. Alcune famiglie abitano qui da
generazioni. Ci sono altri vescovi di altri riti, édiorarmeno, di rito assiro, di copto.

Volete sapere se c’e liberta religiosa? Direi chedaron c’e quella liberta, cosi come la intendiamo
noi, al 100 %. C’e liberta totale, completa, senza probldemtro i luoghi di culto. Per tutti. La
Turchia € un Paese laico e questa laicita si concaeippunto con questa legge sulla liberta di
culto. Ma I'esternazione della propria religione e ctatgmente libera solo nei luoghi di culto. Per
guesto noi siamo in abiti civili. In chiesa posso anchéape I'abito - problemi qui dentro non ce ne
sono. All'esterno perd non si puo portare nessun segarifesto delle religioni. E’ una liberta al
50%: c’é liberta di credere, ma non di parlarne. Infatpreibito il proselitismo. Comunque la
situazione € che noi ci siamo adattati, i nostri luogbastano per la pastorale. Possiamo andare a
trovare i malati, portare loro la comunione; nonamc problemi per questo. Il clero € quasi tutto
formato da religiosi. Prima della Repubblica, sotto tasul dell’800, c’era liberta di costruire
chiese, scuole, ospedali, ma da quando c’é la Repubblica r@pisi potuto costruire nessuna
chiesa. Le nostre ci bastano, anche se, con lo svileppone delle grandi citta, le persone si sono
spostate di abitazione. | quartieri sono cambiati, mehiese sono rimaste dove erano ed ora sono
magari in luoghi scomodi, difficili da raggiungere per lespae. Ci sono ancora scuole tenute da
religiosi, salesiani ecc., ma sono delle istituzione @rano gia in attivita quando € nata la
Repubblica (1923), di nuove non ce ne sono. Sono tutte seuedde, ma sotto il controllo dello
Stato. Anche se il direttore € un cristiano, il vieeetiore della scuola € sempre uno del governo.
Queste scuole sono molto frequentate perché sono apgrexdtloro livello e alto. In tutta la
Turchia i cattolici saranno circa 25.000 oggi ed i cristianitatale 100.000/120.000, su una
popolazione di settanta milioni. Siamo una goccia e,ecdicevo, c’e€ una continua diminuzione.
Pero - c¢’é un pero molto bello, un pero che mi ricompetisacompensa delle costrizioni che noi
sacerdoti per anni e anni abbiamo sofferto, nella con@dizibmon poter fare niente, anzi vedere
diminuire la nostra presenza - da circa 15 anni si € ns&aiteun interesse sempre piu forte e da
parte di sempre piu persone, turchi, musulmani, versoitgome cristiana. Sono molti quelli che
bussano alla nostra porta e ci chiedono di spiegare illov@ngelo. Noi non possiamo fare
proselitismo, ma se sono loro che domandano, noi possigpondere. La grazia di Dio ha fatto il
resto e molti (non grandi numeri, ma per noi sondijnahnno chiesto il battesimo. Non pochi sono
arrivati ad essere battezzati. Uso il termine “arriv@erché noi della chiesa cattolica chiediamo in
guesti casi un cammino di almeno tre o quattro annii, Athme alcuni gruppi protestanti, danno il
battesimo in pochissimo tempo.

Per cui, se da una parte la presenza dei cristiamigine straniera sta diminuendo, all’orizzonte si
profila una presenza turca che sta crescendo. Per pudspensare ad una evoluzione in questo
senso. Abbiamo la coscienza che la vostra presenzeanog pellegrini, forse non é stata inutile e
ne ringraziamo Dio. Siccome questo crescere della Chiegzera della grazia e non nostra, e la
grazia si ottiene con la preghiera, vi chiedo di pregaregpesta Chiesa nuova che sta nascendo
qui. E non solo ora, ma anche quando farete ritornidalia. Voi, rappresentanti di una grande
Chiesa, completamente libera, pregate per questa piduelaai Smirne. Grazie.
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fzmir-Smirne, basilica di S.Policarpo: il martirio di S.Policarpo

Questo posto, questa testimonianza del vescovo, parlané. déeksenso che € una di quelle
testimonianze non brillanthon appariscentiall’esterno. Come spesso e la nostra vita!l Andare in
un posto, starci tanti anni, e vedere non solo non aureenta diminuire addirittura il numero
delle persone che frequentano la chiesa: che sentimeestawoi? Insieme abbiamo ascoltato
ancora l'annuncio di questa speranza che e legata &b.Cris

Pensate al vangelo della messa di oggi, Gv5,1-18, a questcloenaspetta 38 anni. Una persona
malata che sta li da 38 anni e non riesce a guarire! Fipghéon passa Gesu. Noi non siamo
abituati - per noi stessi, per i nostri figli, per i iosipoti - a dire: “Guarda, forse tra 38 anni vedrai
un frutto! Tu cammina, fatica, perché fra 38 anni succederaagzlDio si manifestera e ti dara il
premio!”. Pensavo a fratel Charles de Foucauld che gonsenza nessun discepolo — lui, una
persona santa vissuta in quel modo! Noi a volte colleghirsantita con il successo: se uno é
santo deve per forza avere migliaia di seguaci, migtialersone che si convertono, migliaia di
discepoli che fondano una congregazione. Qui tutto & piapiccolezza, ma di una piccolezza che
ci parla della presenza di Cristo stesso. Vedete, pr&wiarpo ci ricorda la piccolezza, la
debolezza del martiria

Voglio leggervi alcuni passi del racconto del suo martiBbuno dei racconti di martirio piu
antichi di cui abbiamo notizia ed € scritto con sobrieta dehahvisto cio che accadde. Poi gli atti
dei martiri diventeranno piu leggendari, si coloreranno diiqmari. Con gli Atti del martirio di
Policarpo siamo ancora vicini alla descrizione dei.fatt

Probabilmente Policarpo ha conosciuto gli apostoli anetsenti, € stato scelto direttamente da
loro o, al massimo, da qualche loro successore. Deveeesa® intorno al 65—70 dopo Cristo ed e
morto poi vecchissimo, forse all'eta di novanta anniprimo al 160, al tempo degli imperatori
Antonini. Nel 154 era venuto a Romaper parlare con il Papa di allora perché qui a Snsine
celebrava la Pasqua il 14 di Nisan, secondo 'usanzdbcabr usanza “quartodecimana”, si diceva
allora, proprio a motivo del giorno 14, di modo che ladea cristiana cadesse lo stesso giorno di
guella ebraica e non necessariamente di domenica -renanRoma si celebrava sempre di
domenica, come facciamo oggi. Anticamente, proprio peapporto strettissimo che c’era con
'ebraismo, era diverso. Policarpo si reca a Rond&eache si doveva celebrare la Pasqua il 14 di
Nisan. Discussero sulla datazione della Pasqua, naafiradl, ognuno resto della sua idea, ognuno
continuo secondo le proprie usanze. Subito dopo questa peaanoenana torno qui a Smirne e fu
ucciso. Il testo che ora leggiamo ci riporta di nuovo iateno della debolezza. Il martirio € proprio
la testimonianza data attraverso l'apparente sconditiiagiungere a perdere tutto, a morire, perché
si e pieni della certezza della fede che tutto vince.

Policarpo era scappato nelle campagne - sapete chistihrmesimo ha sempre affermato che il
martirio non va cercato, ma va accolto quando Dio Id\N@é& c’é, nel cristianesimo, questa ansia di
mettersi in mostra per essere martirizzati. Policagipera cosi allontanato nelle campagne. Dice
cosi il racconto della sua Passio:

Di venerdi all’'ora di pranzo, guardie e cavalieri, con le consuetriaonducendo giovani schiavi,
partirono come se inseguissero un ladrone. Arrivando verso sera trovarorampol coricato in
una casetta, al piano superiore, anche di la avrebbe potuto fuggire in un altro poteren volle
dicendo: “Sia fatta la volonta di Dio”. Sentendo che erano arrivati, saggarlare con loro,
meravigliati della sua veneranda eta, della sua calma e di tanta preoccupazionatjpeare un
uomo cosi vecchio. Subito ordino di dar loro da mangiare, da bere, quanto ne voéechrese
che gli concedessero un’ora per poter pregare tranquillamente. Lo concessgando in piedi
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comincio a pregare pieno d’amore di Dio, tanto che per due ore non si petéompere. Quelli
che lo ascoltavano erano stupiti e molti si pentivano di essere \@epuoéndere un vegliardo cosi
degno e santo. Quando termino la preghiera, ricordandosi di tutti quelli che ao@sciuto,
piccoli e grandi, illustri e oscuri e di tutta la chiesa cattolica szaper la terra e giunse l'ora di
andare, facendolo sedere su un asino lo condussero in citta. Era il giorno del ggabdm®. I
capo della polizia e il padre di costui, Niceta, gli vennero incontro edcini gli dicevano,
cercando di persuaderlo: “Che male c’e a dire: Cesare é Signore?r®ffitenso all'imperatore
con tutto cio che segue e salvarsi?” Dapprima non rispose loro. Poiché msitevano disse:
“Non voglio fare quello che mi consigliate”. Essi, avendo perduto laape di persuaderlo, gli
rivolsero parole crudeli e lo spinsero in fretta, tanto che nellmdeee dal cocchio si sbuccio uno
stinco. Ma lui senza voltarsi, come se nulla fosse successo cadiegicammino verso lo stadio. Vi
era un tumulto tale che nessuno poteva farsi ascoltare.

Immaginate anche lo stadio che abbiamo visto ieri, addidra - questi stadi bellissimi, ma che,

talvolta, hanno rappresentato il punto piu basso raggidalia civilta romana, quando sono stati
utilizzati per far lottare le persone con i leoni o pgtadiatori. Immaginate quello stadio pieno di

persone e questo vecchio di 90 anni che entra per essese @daita la gente che urla perché vuole
vedere finalmente morire Policarpo!

Portato davanti al proconsole, questi gli chiese se fosse Policarpoagglii e il proconsole cerco
di persuaderlo a rinnegare dicendo: “Pensa alla tua eta”.

Noi diciamo*“Pensa alla tua eta” per dire a qualcuno di salvarsi! Invece lui reagiscerdio: “E’
proprio la mia eta che mi deve ancora di piu rendesgnione splendido, allegro, gioioso, fiero di
essere cristiano!”.

E le altre cose di conseguenza come si usa: "Giura per la fortuGagshre, cambia pensiero e di’:
“Abbasso gli atei!”.

Questo e interessantecristiani venivano chiamati atei perché dicevano che gli dei pagani non
erano veri dei - era Dio solo la Trinita! Quindi Artieley, Minerva, Poseidone, non erano veri dei.
Chi li adorava, coltivava il nulla. Allora gli dicordi gridare: “Abbasso gli atei”, cioe i cristiani.

Policarpo, invece, con volto severo guardo per lo stadio tutta la follarddet pagani, tese verso
di essa la mano, sospird e guardando il cielo disse: “Abbasso gli atéiléapo della polizia

insistendo disse: “Giura e io ti libero. Maledici il Cristo”. Piohrpo rispose: “Da ottantasei anni
lo servo, e non mi ha fatto alcun male. Come potrei bestemmiare rerche mi ha salvato?”.

| suoi persecutori capiscono che Policarpo ha datdgmifisato diverso all’espressione “abbasso
gli atei”, poiché per lui gli atei sono coloro che nononoscono Cristo come Dio! Allora
cominciano a chiedergli un nuovo pronunciamento:

Insistendo ancora gli disse: “Giura per la fortuna di Cesare!”. Polpa rispose: “Se ti illudi che
io giuri per la fortuna di Cesare, come tu dici, e simuli di non sapdneio sono, sentilo
chiaramente. 1o sono cristiano. Se poi desideri conoscere la dottrinarideanesimo, concedimi
una giornata e ascoltami”. Rispose il proconsole: “Convinci il popolo”. Polmadi rimando: “Te

solo ritengo adatto ad ascoltarmi”.
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Immaginate la scena: come se allo stadio Olimpicopgtesse parlare a tutti per spiegare cos’e |l
cristianesimo! Policarpo, che é furbo, dice: “Se Ma@piego a te; ma che senso ha parlare davanti
a tutti questi che vogliono solo vedermi morto?”

“Ci e stato insegnato di dare alle autorita e ai magistrati stabiliti déeo Ol rispetto come si
conviene, ma senza che ci danneggi. Non ritengo gli altri capaci di ased#tamia difesa”. Il
proconsole disse: “Ho le belve e ad esse ti gettero se non camhiebatéaltro rispose:
“Chiamale, & impossibile per noi il cambiamento dal meglio al pegglweree invece passare dal
male alla giustizia”. Di nuovo l'altro gli disse: “Ti fard consumare daioco, poiché disprezzi le
belve, se non cambi parere!” Policarpo rispose: “Tu minacci il fuobe brucia per un’ora e dopo
poco si spegne e ignori invece il fuoco del giudizio futuro e della pensagtggervato agli empi.
Ma perché indugi? Fa’ quello che vuoi!”

Nel dire queste ed altre cose era pieno di coraggio e di allegrezze volto splendeva di gioia.
Egli non solo non si lascio abbattere dalle minacce rivoltegli, ma Isstpsoconsole ne rimase
sconcertato e mando in mezzo allo stadio il suo araldo a gridare tre voRelicarpo ha
confessato di essere cristiano”. Dopo questo proclama dell’araldo, tuttaldtudine dei pagani e
dei giudei abitanti a Smirne con furore incontenibile e a gran voce grido: “Quesl maestro
d’Asia, il padre dei cristiani, il distruttore dei nostri dei cheseégna a molti a non fare sacrifici e a
non adorare”. Gridavano queste cose chiedendo all’asiarca Filippo che lanciasle®® contro
Policarpo. Egli, invece, rispose che non gli era lecito, poicledihbattimento contro le fiere era
terminato. Allora concordemente si misero a gridare che Policarpo &rssevivo.

Il beato Policarpo ha testimoniato il secondo giorno di Santico, il settimengiprima delle
calende di marzo, di grande sabato, all'ora ottava. Fu preso da Erode, penkgfifgpo di Tralli e
proconsole Stazio Quadrato, re eterno nostro Signore Gesu Cristo.gfotid, onore, grandezza,
trono eterno di generazione in generazione. Amen.

Vedete siamo dinanzi al martirio, alla testimonianzta dtalla vita stessa. La vita appare debole,
viene facilmente uccisa, ma non cessa di rendereaghbiCristo! Questa vita, la vita di Policarpo,

diviene cosi il luogo di testimonianza: il vero re, dr@ governante, il vero signore - anche se
guesto non appare immediatamente alla moltitudine che arigramente il Cristo Signore. E cosi

sia.

fzmir-Smirne, nella zona archeologica del’Agora: Ap2 ,8-11

Avere davanti al nostro sguardo I'antica Agora di Sejiwi riporta al periodo della citta nel quale
S.Giovanni deve averla visitata. Raramente i pellegrin@ggtano qui, per questi scavi non
particolarmente vistosi. Ma, come sapete, il nosite &t invece, quello di soffermarci nei luoghi i
quali, pur non permettendoci una identificazione con ezadt millimetrica di questo o di
guell’evento, ci aiutano a visualizzare come erano glbianti dove si sono svolti gli eventi
neotestamentari ed apostolici. L’evangelista sara fmassapo’ piu a destra od un po’ piu a sinistra
di questa strada, ma, comunque siamo al centro delk aittica di cui Giovanni ci parla
nell’Apocalisse e dove hanno vissuto i membri di questaahie

Leggiamo ancora la lettera nella sua interezza in Ap2,8-11:

8All'angelo della Chiesa di Smirne scrivi:

Cosi parla il Primo e I'Ultimo, che era morto ed & tornato alla viGonosco la tua tribolazione, la
tua poverta - tuttavia sei ricco - e la calunnia da parte di quellisihgroclamano Giudei e non lo
sono, ma appartengono alla sinagoga di satdfiblon temere cid che stai per soffrire: ecco, il
diavolo sta per gettare alcuni di voi in carcere, per mettervi plava e avrete una tribolazione
per dieci giorni. Sii fedele fino alla morte e ti daro la corona deita.
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IChi ha orecchi, ascolti cid che lo Spirito dice alle Chiese:itiicitore non sara colpito dalla
seconda morte.

Come ci dice la lettera scritta da Giovanni, gli irdella Chiesa di Smirne sono stati marcati dal
segno della debolezza, come abbiamo gia riflettuto trgalalla testimonianza di Policarpo. E,
forse, € stata cosi non perché questo sia il destinmidn&— in altri periodi storici Smirne ha avuto
una grande presenza cristiana, come ai tempi dell'ionb&antino e poi anche sotto I'impero
ottomano, finché gli scontri seqguiti alla fine della | gaemondiale ed, in particolarly guerra
turco-greca degli anni 1921/22 hanno portato alla fuga di gran parte della numerosissima
comunita cristiana-ortodossa che qui viveva - ma peguesto € il mistero della vita. Fin
dall'inizio & stata una citta di debolezza. “Tu sei payéirsi crede povera, eppure tu sei ricca, dal
punto di vista della fede”. Vedete che una comunita, unasahinon si giudica dal numero delle
persone, dalla forza d’impatto, dai successi, dai risullaBignore ci invita attraverso i segni a
volte miseri a vedere un mistero diverso e piu grande.

Addirittura S.Giovanni, nella lettera dell’Apocalisseaa@hiesa di Smirne, annunzia che stanno per
incarcerare alcuni, che addirittura sara richiesta uteltée fino alla morte, che moriranno martiri,
come morira poi Policarpo. Pero di¢Questa persecuzione durera dieci giorni”.E sapete che
“dieci giorni” vuol dire “un tempo limitato”, a somiginza del numero simbolico “mille”: qualcosa
che non e infinito, che non ha la pienezza di Dio. @& bella espressione che si usa nel sud
dell'ltalia: “Il bel tempo ed il cattivo tempo non duratutto il tempo”. Gia questo proverbio della
sapienza umana aiuta a capire che le cose stupende goetfe brutte, non sono comunque tutto. Il
bel tempo passa, ma passa anche il cattivo tempo; qa@arida la primavera, spunta il sole. La
riflessione dell’Apocalisse non €, pero, legata ad unatazbne umana, ma, soprattutto, ad una
profonda fiducia nella presenza di Dio. Viene dato un saladestimonianza cristiana, non in base
a cio che si riesce storicamente a realizzare nocesso, ma in virtu dellopera di Dio che, per la
sua potenza e la sua grazia, rende fruttuoso anche l'apparsaccesso del martirio. E’ un modo
totalmente diverso di vedere la storia, di avere fiduliayere speranza.

izmir-Smirne, a Kadifekale, sul monte Pagos, dinanzia | panorama della
citta e del porto: Ignazio d’Antiochia e Smirne

Da questo punto panoramico, abbracciamo con lo sguarderdinttta di Smirne ed il suo porto. A
guesto porto e arrivato e da qui € ripartito un personaggio importsims della Chiesa sub-
apostolica, uno dei cosiddetti Padri apostolici, Ignazidndiochia.

Qui a Smirndgnazio ha incontrato Policarpg prima di ripartire alla volta di Roma. Siamo negli
anni che vanno dal 110 al 130 d.C. La data piu precsabbe essere il 107 d.Cperché Eusebio
la collega al decimo anno dellimperatore Traiano,amsono dubbi sulle fonti che Eusebio poteva
avere a disposizione, per una cosi puntuale collocazioomologica (Eusebio la riconnette al
famoso Rescritto di Traiano a Plinio, prima legge ingerche determina con precisione il
comportamento persecutorio da tenere nei confronti deiaoi).

Da qui Ignazio € poi ripartito per Roma dove, successivemenstato anche lui martirizzato in un
luogo pubblico del quale non si ha notizia certa ma chasepeiene identificato con il Colosseo.
La tradizione vuole che le reliquie di Ignazio sianoted#e nellaBasilica di S.Clemente non
distante appunto dall’Anfiteatro Flavio o Colosseo.

In quegli anni Smirne si rivela essere un luogo molto imptetaalle vicende della Chiesa del I
secolo. Abbiamo visto che era vescovo Policarpo chediieger conosciuto Giovanni. Discepolo
di Policarpo erdreneo di Lione, originario di Smirne e divenuto poi uno degli evangelian
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della Gallia, vescovo e scrittore a Lione, citta aléffancia a sud di Parigi. Ignazio era, invece,
vescovo ad Antiochia sull’'Oronte che era, ai tempRdima imperiale, la terza citta in ordine di

importanza dopo Roma e Alessandria. Pian piano per@ seral posizione geografica divenne nei
secoli sempre meno importante, fino ad essere poco @otaeggi.

Ignazio viene catturatseotto I'imperatore Traiano. E’ noto il famoso Rescritto, di cui parleremo
piu diffusamente a Nicea, nel quale I'imperatore risponédirao che piu o meno cosi gli aveva
scritto: “lo sto perseguitando i cristiani in Bitinia - era governatore li — e domando se faccio
bene a ricercarli, incriminarli, sequestrare i loro beaj infine ucciderli”. Traiano risponde: “I
cristiani non vanno ricercati. E nemmeno se ti giungg denuncia anonima contro di loro, per la
loro fede, fai bene a dare corso ad una persecuzionpefg,la denuncia contro i cristiani non e
anonima, ma l'accusatore se ne assume la resporgahbllibra la persecuzione ha l'appoggio
imperiale. Devi chiedere di rinunciare alla fede crigtianaltrimenti spogliare I'inquisito dei beni
ed, infine, anche della vita”. Ignazio viene quindi, probabiite, denunciato e, data 'importanza
della sua persona, inviato direttamente a Roma per laceantro di lui, che terminera con il
martirio.

Con le lettere scritte da Ignazio siamo, nuovamente, come nel caso degli Atti del niardii
Policarpo, dinanzi ad un documento storico di prima mano..

Possediamo, infatti, quattro sue lettere scritte pragai®@mirne, nel periodo della sua permanenza
smirnese, una alla Chiesa di Magnesia sul Meandrettiera ai Magnesii, una seconda lettera alla
Chiesa di Tralle, la lettera ai Tralliani, ed una &eatla comunita di Efeso. Una quarta lettera é
scritta alla Chiesa di Roma, proprio in vista del suoivar nella capitale delllmpero.
Successivamente ne scrivera altre tre — ne possediatotalie sette — quando, partito da Smirne e
giunto a Troade, scrivera da li alla Chiesa di Filgalellodierna Algehir, la lettera ai Filadelfiesi,
ed inviera qui a Smirne due lettere, una indirizzata ta tiat Chiesa ed una, personale, per il
vescovo Policarpo.

Notate com’e bello gia questo: questi cristiani antichi shecrivono tra loro, si raccontano, si
mandano lettere! Vi introduco poi solo a due temi depario di Ignazio, perché sono
importanti. Il primo: in Ignazio € chiarissimo ed impottssimo il ruolo del vescovo C'e gia
chiaramente un vescovo unico per ogni chiesa. Dice cosi:

Quando si inganna il vescovo, non si inganna il vescovo visibile, ma ssogatguello invisibile
che e Cristo stesso. Non si parla della carne ma di Dio che conososdenvisibili. Bisogna non
solo chiamarsi cristiani, ma esserlo. Alcuni parlano sempre deloves ma poi agiscono senza di
lui, questi non sembrano essere onesti perché si riuniscono non validametiteikcprecetto (Ai
Magnesii, Il 2-1V).

Pensate alla forza con la quale Ignazio difende il vescov quanto responsabile nel nome di
Cristo.

Questa obbedienza al vescovo diventa - questa e lamoigtiana - piu importante del’obbedienza
alla Legge nel suo senso letterale. Vi dicevo cheddiZzione orale ecclesiale nasce proprio da
guesta fiducia nell'interpretazione spirituale della Bibliadi questa interpretazione spirituale, e
garante il vescovo, € garante la Chiesa, guidata daltad&Spanto. Il testo scritto della Bibbia - che
io vi obbligo a conoscere, guai se non lo conoscete w@ne vostri figli ed i vostri nipoti! - va
letto seguendo un criterio: c’@ una tradizione che lorpnéta. Per esempio Ignazio dice cosi
dellabbandono della celebrazione del sabato, pure pitesdalla lettera della Bibbia, e della
nuova celebrazione domenicale:
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Quelli che erano per le antiche cose, sono arrivati ora alla nuova speeamoa osservano piu il
sabato, ma vivono secondo la domenica, in cui e sorta la nostra vitagzzondi Lui — Cristo - e
della sua morte che alcuni negano (Ai Magnesii, IX 1).

Senza Ignazio e la tradizione ecclesiale noi avremnoora come festivita il sabato — alcuni gruppi
protestanti vorrebbero ancora il primato del sabato, caoheesempio, gli Avventisti del Settimo
Giorno - e non la novita della domenica cristiana.

Ignazio ci mostra, invece, come i vescovi, riprendeadwoadizione apostolica della resurrezione di
Gesu avvenuta il primo giorno dopo il sabato, hanno invitatoi cristiani a riunirsi di domenica,
proprio ad indicare la novita dellevento di Cristo. Laqgterche i vescovi dicono nello Spirito
Santo e piu importante della lettera dell’Antico Testatmeche dice, invece: “Il sabato e il giorno
consacrato al Signore”.

Un secondo aspetto che voglio sottolinearvi € come,gimadio, compaia per la prima volta
I'esplicita affermazione dgdrimato della Chiesa di Roma Poiché Pietro, col suo martirio, ha dato
la sua testimonianza definitiva proprio a Roma, ecco lah€radizione cattolica ritiene che il
vescovo di Roma sia il legittimo successore del Pudegli Apostoli. Cio che Cristo dice di Pietro
— “Tu sei Pietro e su questa pietra edifichero la mia @hiesl esempio — non si perde con la morte
di Cefa, ma perdura nei suoi successori, nei vescovidg#aa di Roma. In S.Ignazio di Antiochia
abbiamo la prima testimonianza diretta nella quale srmfi che la Chiesa di Roma ha ereditato il
primato petrino (sebbene qualcosa di questo sia gia in meite lettera di Clemente). Ignazio
scrive, infatti, nella lettera ai Romani (lettera t$arproprio da questa citta di Smirne, scritta prima
di lasciare questo porto che € sotto i nostri occhi):

Ignazio, Teoforo
cioe portatore di Dio

al vescovo che presiede nella terra di Roma, degna di Dio, di vemeeaz di lodi, di successo, di
candore, che presiede alla carita (Ai Romani I).

Questa espressione “che presiede alla carita” e statniente interpretata da alcuni che non
conoscono il greco e le lettere di Ignazio, comeas€hiesa di Roma avesse una presidenza
nell'ordine dell’elemosina da fare, nellordine dellattsonianza di una vita protesa all’aiuto dei
piu poveri.

In realta la parola “carita”, in grecagape”, €, nell'epistolario di Ignazio, un termine tecnico che
indica la“comunione di tutte le chiese” Ignazio sta affermando che la chiesa di Roma presiede
alla comunione di tutte le chiese. La comunione delie$&, la loro unita, &€ definita con questo
bellissimo termine, 'agape, la carita. La Chiesaaima ha il ministero di presiedere ad essa.

Il vescovo di Antiochia, prima di raggiungere Romaj\lge ai cristiani romani con questo saluto.

Tre ulteriori notazioni sui temi dell’'epistolario ignazo. Innanzitutto le lettere ci testimoniano una
lotta contro un’eresia chiamat&ocetismo”, dal greco “dokeo” che significa “apparire”,
“sembrare”. Il docetismo & una eresia cristiana dingta la realta della carne di Cristo. La sua
umanita, non degna di Dio, sarebbe cosi solo appar8apete che Maometto ha probabilmente
conosciuto il cristianesimo attraverso eretici. Istaini di cui parla non erano probabilmente
pienamente cattolici. Ma, come che sia, I'islam hgliddementi tipicamente docetisti, pur essendo,
nella sua globalita, una rilettura che tende piuttostegare non 'umanita, ma la divinita di Cristo.
L’esempio piu lampante di questo € nel rifiuto coranicdadelalta della croce di Cristo. I| Corano
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nega la morte in croce di Cristo. Per il Corano Gesu & mai morto in croce, ma, al suo posto,
c’era Giuda o un fantasma o Pietro. “Sembrava” la endrtCristo, ma in realta era altro. Anche i

docetisti, prima dell'lslam, hanno affermato la stedstirina: siccome il giusto non puo soffrire ed

essendo Gesu veramente giusto, allora la croce n@rag perché sarebbe l'affermazione della
sofferenza del giusto. | docetisti, in piu, aggiungevgroiché Gesu e Dio e poiché Dio non puo

soffrire, allora Gesu non puo soffrire e la sua soffesiee la sua croce sono solo apparenti.

La crocifissione, allora, per i docetisti non € mavenuta. Ignazio reagisce a queste posizioni e
dice, riaffermando la fede cattolica:

Se come dicono quelli che sono atei e che sono senza fede,che eglsoBesn,apparenza - essi
che vivono in apparenza - perché io sono incatenato? Perché bramo di comloatténo le fiere?
Inutilmente io morirei. Quindi dico menzogne contro il Signore (Ailitwal X).

Usa questo argomento per far riflettere: “Dite che Gest € morto? Ma allora perché debbo
morire i0? Perché il martirio, perché il soffrire ll@mo?” La bellezza della fede che fa accettare
ad Ignazio il martirio nasce proprio dalla verita, daalta della morte di Cristo (e dalla realta,
percio, della sua resurrezione!).

Oppure dice ancora:

Vi metto in guardia da queste belve in forma umana, che non solo non bisogmaeiicea, se
possibile, neanche incontrare; bisogna solo pregare per loro perché sidaveganche se € una
cosa difficile. Se é un’apparenza quanto e stato fatto dal Signore, anche io sappairenza
incatenato. Allora perché mi sono offerto alla morte? (Agli Smirnégil

E spiega:

In realta e per patire con lui che io tutto sopporto, dandomene lui la farzahé si € fatto uomo
perfetto (Agli Smirnesi IV 2).

Poi dice:

Nessuno si lasci ingannare... considerate quelli che hanno un’opinione dsugisgrazia di Gesu
Cristo che é venuto a noi... non si curano della carita, né della vedovaeltiérfano, né
dell’'oppresso, né di chi e prigioniero o libero, né di chi ha fame ® (@aili Smirnesi VI 1-2).

La cura della realta del corpo di Cristo, morto in cr@écegalmente il motivo della cura del corpo
dei fratelli in terra.
Come dice ancora:

Tutto questo soffri il Signore, perché fossimo salvi. E soffri exatkn come realmente resuscito se
stesso, non come dicono alcuni infedeli — essi che sono apparenza — dha apffarenza. Come
pensano, avverra loro di essere incorporei e simili ai demoni (Aglingsiill).

La seconda notazione: Ignazio viene a sapere, qui ad,Efles i cristiani di Roma stanno
cercando di intercedere presso la casa imperiafgerché alla fine con una raccomandazione venga
salvato dal martirio che lo attende, come persona irapi@t Che siano uccisi altri cristiani, ma lui
sia salvato. Allora Ignazio, da Smirne scrive alla Chggd@oma:
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Non voglio che voi siate accetti agli uomini, ma a Dio come sietettact® non avro piu
un’occasione come questa di raggiungere Dio, né voi, anche tacendo, avrestiosarisetre
un’opera migliore. Se voi tacerete per me, io diventero di Dio. Seedaatia carne di nuovo saro
a correre. Non procuratemi di piu che essere immolato a Dio, sino a quapm® ['altare, per
cantare uniti in coro nella carita al Padre in Gesu Cristo. Poi€hé si € degnato che il vescovo di
Siria si sia trovato qui facendolo venire dall'Oriente all’Occidentébgllo tramontare al mondo
per il Signore e risorgere in Lui (Ai Romani Il 1-2).

Potremmo dire, cercando di rendere piu facile il té®ion e giusto che io sia salvato, io e non gli
altri cristiani. Dio mi ha chiamato per il martirio td@lriente allOccidente. Lasciate che avvenga,
altrimenti dovrei ricominciare di nuovo tutto litingfa della testimonianza. La mia morte sara la
testimonianza di Cristo”.

Terza ed ultima notazione. Quando scrive a Policarporad€, gli dice cosa deve stare a cuore al
VesCcovo:

Preoccupati dell’'unita di cui nulla e piu bello (A Policarpo | 1).
E’ un’espressione bellissima: la cura perché la chiesania.

Dove maggiore € la fatica, piu € il guadagno. Fai attenzione anche ai riottaguelli che si
ribellano. (A Policarpo | 3-11 1).

Non aver paura se c’€ un problema, anzi li impegnatiuwi $& ami i discepoli buoni, non hai
nessun merito. Poi dice:

Nulla avvenga senza il tuo parere e tu nulla fai senza Dio come gia feort8iile adunanze siano
molto frequenti, invita tutti per nome (A Policarpo IV 1-2).

Qui inizia la malattia delle riunioni che caratterizaahiesa cattolica, per cui noi siamo sempre in
riunione!
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Ala sehir-Filadelfia: la lettera dell’Apocalisse alla Ch  iesa di Filadelfia

Vogliamo solo leggere, nel breve tempo che ci € concpssta di ripartire con il pullman, la
lettere dell’Apocalisse scritta ai cristiani di quesitéac La leggiamo qui, in mezzo a questi ruderi
dell'antica basilica di S.Giovanni in Filadelfia, dove ttanostri fratelli che il Signore gia ha
chiamato a sé, hanno vissuto e pregato nei secoli. Eie @bbiamo gia visto piu ampiamente a
Smirne, una situazione di debolezza — “per quanto tu abbafpaza” - quella nella quale versa la
comunita cristiana di Filadelfia di quel tempo. E, aacona volta, vediamo come l'autore
dellApocalisse, sia li non a spaventare, ma, piuttostofare forza, ad incoraggiare. Una
espressione, in particolare, vorrei sottolinedr® aperto una porta che nessuno puo chiudere”

Il Cristo e la porta nel vangelo di Giovanni. Ma Paoka la stessa espressione ad indicare la
predicazione apostolica che si fa strada nei cuorii &&oe, in riferimento ad Efeso, in Corl6,9:

Mi fermero ad Efeso, fino a Pentecoste, perché mi si € aperta ursagvartde e propizia, anche se
gli avversari sono molti.

Ed ancora in 2Cor2,12:

Giunto a Troade, per annunciare il Vangelo di Cristo, sebbene la porta midpss& nel Signore,
non ebbi pace nello spirito perché non vi trovai Tito, mio fratello.

Paolo esprime la profonda convinzione che € la graziaada® aprire la porta della predicazione,
attraverso la parola pronunciata dalla Chiesa. Comle Paccambiato la vita delle persone del suo
tempo, cosi — ci deve sostenere questa convinzione —da s@sversione, la stessa salvezza, viene
donata nelle nostre parrocchie oggi. Veramente un credmmhbia la vita degli uomini del suo
tempo, come Paolo ha inciso profondamente nella vita deglini del suo tempo. Ma € la grazia
di Cristo che opera in questo annunzio. Ed e questa grheida comprendere che veramente di
“lieto messaggio” si tratta, di compimento della prosaedi Dio e delle attese profonde nascoste
nel cuore delluomo.

Se Cristo, la porta, non puo essere ostruito, ma anzi tiertinegresso di sempre nuovi figli, cio
avviene attraverso la libera predicazione della Chiesanebsuno potra mai “chiudere”.

Questo il testo della lettera di Ap3,7-13:

’All'angelo della Chiesa di Filadelfia scrivi:

Cosi parla il Santo, il Verace,

Colui che ha la chiave di Davide:

guando egli apre nessuno chiude,

e quando chiude nessuno apre.

8Conosco le tue opere. Ho aperto davanti a te una porta che nessuno puo chiedepeamo tu
abbia poca forza, pure hai osservato la mia parola e non hai rinnegato il mio fBireene, ti
faccio dono di alcuni della sinagoga di satana - di quelli che si dicono Giudei, enéiscono
perché non lo sono -: li faro venire perché si prostrino ai tuoi pieshpgpiano che io ti ho amato.
%oiché hai osservato con costanza la mia parola, anch'io ti preservetoraalella tentazione
che sta per venire sul mondo intero, per mettere alla prova gli abitefis terra.**Verrd presto.
Tieni saldo quello che hai, perché nessuno ti tolga la cordfilavincitore lo porrd come una
colonna nel tempio del mio Dio e non ne uscira mai piu. Incidero su dironie del mio Dio e il
nome della citta del mio Dio, della nuova Gerusalemme che discendéeltalda presso il mio
Dio, insieme con il mio nome nuovdChi ha orecchi, ascolti cid che lo Spirito dice alle Chiese.
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Sardi, dinanzi al ginnasio ed alla sinagoga: Ap3,1-6 e Melitone di Sardi

Dinanzi a queste splendide rovine di Sardi ci sofferroiabnevemente a leggere il testo
dellApocalisse rivolto a questa citta e poi, piu lungareem conoscere un personaggio molto
importante, anche se poco conosciuto, della Chiesa afieda vissuto qui: Melitone di Sardi.
Cominciamo leggendo Ap3,1-6:

'All'angelo della Chiesa di Sardi scrivi: Cosi parla Colui che possiesitte spiriti di Dio e le sette
stelle: Conosco le tue opere; ti si crede vivo e invecensefo. °Svegliati e rinvigorisci cid che
fimane e sta per morire, perché non ho trovato le tue opere pedatanti al mio Dio>Ricorda
dungque come hai accolto la parola, osservala e ravvediti, perché saravigilante, verro come
un ladro senza che tu sappia in quale ora io verrd d4dTettavia a Sardi vi sono alcuni che non
hanno macchiato le loro vesti; essi mi scorteranno in vesti biancheh@are sono degnill
vincitore sara dunque vestito di bianche vesti, non cancellero il suo dainfiero della vita, ma lo
riconoscerd davanti al Padre mio e davanti ai suoi andi&hi ha orecchi, ascolti cid che lo
Spirito dice alle Chiese.

E’ ancora, come in tutte le lettere alle 7 Chiese Apticalisse, il Cristo stesso che parla, € Lui che
ordina a Giovanni di scrivere. Il Cristo possied@ spiriti di Dio” . | “7 spiriti” rappresentano la
totalita dello Spirito Santo e la sua forza operantéimguaggio simbolico dellApocalisse — di
nuovo 7 € un numero di totalita, come gia abbiamo visteristo ha la totalita dello Spirito Santo,
poiché e Dio, come il Padre. Ancora: lo Spirith ‘Bsuo” Spirito . Egli, il Cristo, lo possiede ed ¢ il
modo con cui I'Apocalisse esprime il fortissimo legarfna lo Spirito e Gesu — il legame
“essenziale” e non aggiunto! — lo stesso legame espnedisepistolario paolino dalle espressioni
“lo Spirito del Signore Gesu”, lo “Spirito di Cristog dall'evangelo giovanneo con le affermazioni
nei discorsi dell'ultima cena: “Lo Spirito vi ricordetutto cio che vi ho detto, perché prendera del
mio e ve lo annuncera”. Non c’e uno Spirito senzaglio di Dio, come non c’e un Figlio di Dio
senza lo Spirito, e la loro missione € comune. Bhiuncio che ci tiene lontani da ogni
spiritualismo e da ogni contrapposizione fra il Cristo 8pirito Santo.

Ma il Cristo non solo possiede lo Spirito, possipdee le 7 stelle, che sono chiaramente indicate, in
Apl,20:

Le sette stelle simboleggiano gli angeli delle sette chiessedtkicandelabri le sette chiese.

A loro volta gli angeli delle chiese sono le setteeshistesse viste nella loro radice soprannaturale,
divina, direttamente legata alla persona del Cristo. $&dm c’é legame indissolubile fra il Signore
Gesu — I'Agnello — e la Chiesa. Ma il legame € anchd fCaisto, lo Spirito e la Chiesa. Giovanni
ha dinanzi la Chiesa, le sete Chiese, ma non riestistaccarne la realta dalla realta del loro
Signore che le possiede, il Cristo stesso. ComeoRp@ndo pensa alla Chiesa pensa al corpo “di
Cristo” e lo vede nella sua realta umana e insienwnali soprannaturale, cosi fa l'autore
dellApocalisse: antidoto a qualunque visione della Chidsa me sottolineasse unicamente la
dimensione umana, orizzontale, sia per vederne ilgbecche per esaltarne l'efficacia di bene
storico. La chiesa non e mai senza il Cristo, e sentipitea ed umana allo stesso tempo! Cosi come
il Cristo non puo mai essere diviso dal suo esseré@apehniesa, per il suo corpo, come lo Sposo non
puo piu sciogliere 'amore indissolubile con il quale slegato alla sua Sposa. Ed anche la
correzione veemente che il Cristo rivolge alla Chids&ardi nasce proprio da questo amore
sponsale con il quale la vuole vedere vivere dello steseceacthe aveva avuto un giorno.

Turchia e Patmos
- 102 -



www.santamelania.it

Veniamo ora aMelitone. Abbiamo poche notizie storiche su di lui, oltre ad mil@uoi testi che
leggeremo. Eusebio lo conosce come “vescovo di Sarditaeuna lettera a papa Vittore che lo
definisce come “eunuco”, nel senso evangelico di celddentario. Vissesotto Marco Aurelio —
quindi nel Il secolo — al quale indirizzo0 una Apologiatt8 la qualifica di Apologeti sono
raggruppati alcuni scrittori cristiani, immediatamente sssivi ai cosiddetti Padri Apostolici, che
si assunsero il compito di scrivere delle apologiefesdi del cristianesimo, per presentare la fede
cristiana ai pagani che non la conoscevano. L'ultimo g&drico che possediamo € che Melitone,
continuando la linea di Policarpo, difendeva la posizignartodecimana sulla Pasqua. Dei suoi
scritti si sono conservati una omelia sulla Pasquarieframmenti di altre opere.

Voglio sottolineare due temi di queste opere, proprio quardiSsua citta. Innanzitutto il sueso
tipologico della Scrittura. Cosa vuol dire “tipologia”? Il cristiano sa che €oi € il compimento di
tutta la Scrittura, di tutta la rivelazione; Egli nannulla I'Antico Testamento, ma ne € la sua chiave
di lettura piu vera. Ecco che gli autori cristiani dehpriperiodo — e poi sempre di nuovo nella
storia — hanno scandagliato I'Antico Testamento allarc& dei “tipi” di Cristo, cioe di quelle
figure, di quegli episodi che, letti dopo la venuta deh8ig, si sono rivelati nella loro identita di
prefigurazione, di anticipo non compiuto che si illumihduce nuova dinanzi alla storia di Cristo.
Siamo nuovamente dinanzi alla lettura spiritualetians della Bibbia che, se mai rifiuta la lettera
dellAntico Testamento — come avviene invece nell'lsldma dtiene il testo biblico inutile, perché
falso - tuttavia lo rilegge alla luce del Nuovo. Codiefe ucciso ingiustamente € immagine del
Cristo, Isacco portato sul monte per il sacrificio éfigurazione della passione e cosi via.

Leggiamo, allora, dal’'Omelia sulla Pasqua di Melit@rgtoletti sono tratti dall’edizione curata da
R.Cantalamessa):

Il bozzetto e 'opera d’'arte

36. Questo e cio che avviene nel caso di un progetto preliminare. Esso roencoase opera
(definitiva), ma in vista di cio che mediante I'immagine che netoaste la figura deve rendersi
manifesto. Per questo dell’'opera da realizzarsi si fa un modello di @edi argilla o di legno,

affinché cio che sta per sorgere maestoso in dimensioni, fortesistaeza, bello di forma e
sfarzoso nell’ornamento possa essere visto attraverso un minuscolo dwakersthato ad essere
distrutto.

37. Ma una volta realizzato cio a cui tendeva il modello, allora quello cadiguara della cosa
futura, essendo diventato inutile, viene distrutto, avendo ormai trasneesse immagine alla
realta che sussiste. Allora cio che prima era prezioso diventa ifisigmie, all'apparire di cio che
€ veramente prezioso.

38. C’e infatti un tempo appropriato per ogni cosa:

un tempo proprio per la figura

e un tempo proprio per la realta.

Tu fai un modello in vista di una realizzazione. Esso ti € caro pevckeorgi 'immagine di cio
che stai per realizzare. Appresti il materiale per il modelllm eagheggi per cio che, grazie ad
esso, sta per venire alla luce. Poi esegui I'opera: solo questa & cuore; solamente essa tu ami,
poiché in essa soltanto tu scorgi la figura, la sostanza e la realta...

[l mistero da lungo preparato
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57. Il Signore intanto veniva predisponendo in anticipo i suoi patimenti nei pdiriarei profeti e
in tutto il popolo, conferendo loro cosi il sigillo della Legge e daiféi. Quello infatti che doveva
un giorno accadere in modo tanto inatteso e grandioso fu predisposto molto tempogfiimsag,
una volta realizzatosi, fosse creduto in quanto, appunto, da lungo tempo prefigurato.

59. Se dunque tu vuoi contemplare il mistero del Signore, volgi lo sguardo
ad Abele come lui ucci&o

a Isacco come lui legaltp

a Giuseppe come lui vendfito

a Mosé come lui espoéto

a David come lui perseguitdto

ai profeti anch’essi sottoposti a patimenti a causa di Cristo.

La Pasqua della nostra salvezza

69. Egli € la Pasqua della nostra salvezza.

Egli e colui che molto ebbe a sopportare nella persona di molti.
Egli e colui che fu

ucciso nella persona di Abele,

legato in Isacco, venduto in Giuseppe,

esposto in Mose,

immolato nell’agnello,

perseguitato in David,

vilipeso nei profeti.

Tutta la storia della salvezza si compie ora nellEgBa, nellevento unico e nuovo che Dio realizza
in mezzo agli uomini, con il suo Figlio:

70. Questi e colui

che si incarno nella Vergine,

che fu appeso al legno,

che fu sepolto nella terra,

che risorse dai morti,

che fu assunto nelle altezze dei cieli.

71. Questi e 'agnello senza voce.

Questi e I'agnello trucidato.

Questi e colui che fu partorito da Maria, la buona agnella.
Questi e colui che dal gregge fu prelevato,

e al macello trascinato,

e di sera fu immolato

e di notte seppellito;

colui che sul legno non fu spezzato,

che in terra non ando dissolto,

2Gen. 4,8

® Gen. 22,9
¢ Gen. 37,28
4Es. 12,3
©1 Re 19,9
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che dai morti € risuscitato
e ha risollevato 'uomo dal profondo della tomba.

La tipologia appare numerose volte nei frammenti diitblee. Il seguente e conservato, senza
l'indicazione dellopera alla quale apparteneva:

E’ in relazione al Signore Gesu Cristo che é scritto: “Come arfet legato” e “come agnello fu
tosato e come pecora condotta al macello”. Come agnello fu crocifisde; sue spalle porto il
legno mentre veniva condotto per essere immolato come Isacco dal padre suo.

Il secondo tema che Melitone annuncia frequentemeoieparole che hanno il ritmo della poesia -
tale e la meraviglia del mistero che si € compiutd’'uréone reale della divinita e dellumanita
in Cristo. Cosi, dai pochi frammenti conservati dalla sua operttalal Sul’anima e il corpo

La terra tremo e le sue fondamenta furono scosse; il sole fuggiegteati furono sconvolti e il
giorno si cambio (in notte), non potendo sostenere la vista del loro Signoreoagipegno.
Tutto il creato inorridi ed attonito esclamo:

Qual nuovo mistero € mai questo?

Il giudice € giudicato e tace;

l'invisibile e visto e non arrossisce;
incomprensibile € preso e non s’adira;
'immenso & misurato e non oppone resistenza;
'impassibile patisce e non si vendica;

'immortale muore e non dice parola;

il celeste e sepolto e lo sopporta.

Quale nuovo mistero € mai questo?

Stupisce la creazione.

Ma non appena il Signore nostro risorse dai morti
e conculco con i suoi piedi la morte

e vinse il forte

e sciolse 'uomo,

allora ogni creatura comprese che fu a causa delluomo
che il giudice fu giudicato,

che I'invisibile fu visto,

che l'incomprensibile fu preso,

che I'immenso fu misurato,

che l'impassibile pati,

che I'immortale mori,

che il celeste fu sepolto.

Il Signore nostro infatti, fattosi uomo,

e stato giudicato per far grazia,

e stato legato perché potesse sciogliere;

preso per poter liberare;

pati per concedere perdono;

mori per donare la vita;

fu sepolto per risuscitare.

Ed, ancora, dai frammenti del suo libro Sulla croce:
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Per questo egli venne a noi; per questo da incorporeo che era siuess#po della nostra stessa
natura. Apparso come agnello, rimase pastore;

tenuto in conto di servo, non perse la sua dignita di Figlio; era portato da Marentre era
rivestito del Padre; calpestava la terra e riempiva i cieli;

si mostrava bambino, ma non abbandono I'eternita della sua natura; rivesti un cogpapm
sminui la semplicita della sua natura divina; apparve povero, ma non si spfkosue ricchezze;
bisognoso di cibo, in quanto uomo, non smise di nutrire il mondo in quanto Disti li&éorma di
servo, ma non muto la forma del Padre. Nella sua natura immutabile edlitevaStava dinanzi a
Pilato, mentre era assiso con il Padre; era fissato al legno e sastdnmiverso.

Voglio leggervi un ultimo frammento ancora, dal libroll&dede di Melitone, che si pone nella
stessa linea dellOmelia sulla Pasqua, tracciando unogsercche va dalla tipologia
veterotestamentaria alla contemplazione della piendizZ&sto:

Dalla Legge e dai Profeti noi abbiamo riunito tutte quelle cose che furom® idetista del Signore
nostro Gesu Cristo, per provare alla carita vostra che Egli e lllete perfetto e il Verbo di Dio
generato prima della stella mattutina. Questi € creatore [con il Bdiolui che plasmo 'uomo;
che era tutto in tutte le cose:

Patriarca tra i patriarchi,

Legge sotto la Legge,

Sommo Sacerdote tra i sacerdoti,

Sovrano tra i re,

Profeta tra i Profeti,

Principe degli angeli tra gli angeli,

Verbo per la voce,

Spirito nello Spirito,

Re nei secoli dei secoli.

Questi infatti e colui

che in Noe fu nocchiero,

che guido Abramo,

che in Isacco fu legato,

che in Giacobbe fu esule,

che in Giuseppe fu venduto,

che in Mose fu condottiero,

che con Giosué sparti I'eredita,

che in David e nei Profeti predisse la sua passione.

Questi e colui infine

che nella Vergine si e incarnato,
che a Betlemme fu partorito,
che dai pastori fu contemplato,
che dagli angeli fu glorificato.
Fu adorato dai Magi,

fu additato da Giovanni,
convoco gli Apostoli,

predico il Regno dei cieli,
guari gli zoppi,

ridono la vista ai ciechi,
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risuscito i morti,

fu visto nel tempio,

non fu creduto dal popolo (ebraico),
fu tradito da Giuda,

fu catturato dai sacerdoti,

fu giudicato da Pilato,

fu trafitto nella carne dai chiodi,
fu appeso al legno,

fu sepolto nella terra,

risorse dal regno dei morti,
apparve agli Apostoli,

fu assunto al cielo,

siede alla destra del Padre.

Questi ¢ il riposo dei trapassati,

il ritrovatore degli smarriti,

luce di coloro che sono nelle tenebre,
redentore degli schiavi,

sostegno degli erranti,

rifugio degli afflitti,

sposo della Chiesa,

auriga dei Cherubini,

principe dell’'esercito angelico,
Dio da Dio,

Figlio dal Padre,

Gesu Cristo, Re dei secoli. Amen.

Akhisar-Tiatira: Lidia di Tiatira, la lettera dell  Apocalisse, Papilo

Eccoci all'interno della navata della grande Chiesa bizamti Tiatira. Non abbiamo la possibilita
di fermarci a lungo qui, ma vogliamo lo stesso gustpralcosa della storia cristiana di questo
luogo, ancora una volta oggi cosi povera, rispetto al sisajmads’ difficile comprendere il mistero
di come Dio guidi la storia!

Leggiamo innanzitutto un brano che ci riporta in Gregi&jlippi, dove siamo stati 'anno scorso.
Lidia, colei che viene chiamata la prima cristiana d’Europapidima battezzata a Filippi,
proveniva da Tiatira, da questa citta. Anche lei avra camminato bambina &zona queste vie
che ora sono solo rovine. Filippi € la seconda cittaedtdtorio europeo che Paolo attraversa, dopo
essere sbarcato a Neapoli, provenendo da Troade,ait®ga in territorio asiatico. Ed e a Filippi
che avvengono le prime conversioni ed i primi battesirfa spponda europea del mare, ad opera di
S.Paolo. Ecco il testo di At 16,13-15:

Y1salpati da Troade, facemmo vela verso Samotracia e il giorno dopo verso Nedmblogui a
Filippi, colonia romana e citta del primo distretto della Macedonia.t&eso in questa citta
alcuni giorni: *%il sabato uscimmo fuori della porta lungo il fiume, dove ritenevamo cfaeasse

la preghiera, e sedutici rivolgevamo la parola alle donne cola riunf@'era ad ascoltare anche
una donna di nome Lidia, commerciante di porpora, della citta di Tiatira, urdeate in Dio, e il
Signore le apri il cuore per aderire alle parole di PacitDopo esser stata battezzata insieme alla
sua famiglia, ci invit0: «Se avete giudicato ch'io sia fedele al Signerete ad abitare nella mia
casa». E ci costrinse ad accettare.
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Leggiamo poi la lettera dell Apocalisse rivolta alla €da di Tiatira, in Ap2,18-29:

8Alrangelo della Chiesa di Tiatira scrivi:

Cosi parla il Figlio di Dio, Colui che ha gli occhi flammeggianti come tueci piedi simili a
bronzo splendenté’Conosco le tue opere, la caritd, la fede, il servizio e la coatarso che le tue
ultime opere sono migliori delle primeMa ho da rimproverarti che lasci fare a lezabéle, la donna
che si spaccia per profetessa e insegna e seduce i miei senemalica darsi alla fornicazione e

a mangiare carni immolate agli idolf!lo le ho dato tempo per ravvedersi, ma essa non si vuol
ravvedere dalla sua dissolutezZ&Ebbene, io getterd lei in un letto di dolore e coloro che
commettono adulterio con lei in una grande tribolazione, se non si ravvederana@pete che ha
loro insegnatoColpird a morte i suoi figli e tutte le Chiese sapranno che io sono €beuscruta

gli affetti e i pensieri degli uomini, e dard a ciascuno di voi secdadwoprie opere®A voi di
Tiatira invece che non seguite questa dottrina, che non avete conoscprtdadita di satana -
come le chiamano - non imporro altri pedima quello che possedete tenetelo saldo fino al mio
ritorno. 2°Al vincitore che persevera sino alla fine nelle mie opere,

daro autorita sopra le nazioni;

%le pascolera con bastone di ferro

e le frantumera come vasi di terracotta,

con la stessa autoritd che a me fu data dal Padre mio e dard a lui la detimattino.?°Chi ha
orecchi, ascolti cio che lo Spirito dice alle Chiese.

Mi soffermo solo su di un versetto che rappresentalagicefra i piu belli che possiamo ricevere
come cristiani:'Le tue ultime opere sono migliori delle prime!”

E’ la dinamica del crescere, del maturare. Vedete, retraérdinario un complimento del tipo: “Sei
molto in gamba. Sei intelligente. Sei molto buono e gewr Lo € molto di piu il dire: “Da
guando ti conosco ti vedo cresciuto. Eri cosi ed oraagabiato. Eri triste, egocentrico, indifferente
ed ora la tua vita si é trasformata!” E’ la verita detiamversione cristiana. Non contano tanto le doti
oggettive che si posseggono, ma la decisione di donanpreeoiu, di mettersi in gioco in maniera
crescente per la maturazione della comunita cristiaparda salvezza del mondo. Ci capita di
vedere persone che hanno delle doti enormi e conceddmaledte briciole — io amo riflettere su
guesta espressione semplice che dice quando uno non & gitendo uno lascia solo cadere
gualcosa dalla sua ricca mensa, senza sprecarsi. E tpiegiéee sembrano brillare. E a volte,
scioccamente, ci lasciamo abbagliare da esse. Siamiati, invece, da questa lettera
dell’Apocalisse a valorizzare molto di piu chi parte ddiwllo inferiore, ma compie veramente un
cammino. C’é un investire costante nel regno di D@l abbraccio della carita, al punto che Cristo
dice: “Le tue ultime opere sono migliori delle primeQuesto solo conta. Non loggettivita
guantitativa del dono, del tempo, delle qualita, ma laacbstprogressione con la quale ci si decide
per Dio.

Un ultimo brano che leggiamo ci riporta alle parolee am martire di questa citta, divenuto
evangelizzatore di Pergamo, dice prima di essere ucada stessa Pergamo che domani
visiteremo:

Sono cristiano. Non ho altro da aggiungere. D’altra parte non ho niente di piu grandeiwelzillo
da dire (Dagli Atti del martirio di Carpo, Papilo ed Agatonice)

E’ Papilo che cosi risponde al proconsole romano che gli chiediesacrificare agli idoli. Siamo
negli anni 161-180, essendo imperatore Marco Aurbllian c’e dignita piu grande dopo quella di

Turchia e Patmos
- 108 -



www.santamelania.it

essere uomingli quella di essere cristiani figli di Dio. Anzi per noi credenti 'essere pienante
uomini e I'essere cristiani coincide!

Bergama-Pergamo, vicino al Tempio di Traiano: la ve  rita nel
cristianesimo ed in S.Giovanni

Volevo leggervi oggila terza lettera di Giovanni. Essa € scritta dal “presbitero”, Giovanni —
abbiamo gia parlato a Hierapolis di questo personaggio - @ae¢hasi chiam&aio e, secondo le
Costituzioni apostoliche, che € un testo che raccodlereti dei primi secoli della Chiesa, questo
Gaio eravescovo di Pergampnominato da S.Giovanni. Questo non ci da un assolutazzarte
storica del fatto, ma ci da I'occasione per leggere 3@Gwgni caso, se anche non fosse stata inviata
a Gaio di Pergamo, sarebbe stata comunque scritta idi wpeeste Chiese che stiamo visitando ed
indirizzata ad un’altra di queste stesse Chiese di toaizyiovannea.

Leggeremo anche alcuni brani della prima lettera di Giovaime, invece, non ha alcuna
indicazione di luogo o riferimenti particolari di persoriGv € probabilmente della stessa mano
dell'autore del Vangelo di Giovanni. L'insieme di questitsgrGv, 1Gv, 2GV, 3Gv ed Ap, viene
chiamato “corpus Joanneum”. Sono gli scritti neotestaaneattribuiti a Giovanni. Non e facile
arrivare ad un accordo su quale sia il rapporto fra questisiliseritti. Probabilmente — come nel
caso dell'intero corpus delle lettere paoline - non stelta stessa mano, perché ci sono differenze
letterarie anche molto marcate. Il Vangelo e la pretira potrebbero essere dello stesso autore, la
seconda e la terza lettera di Giovanni di un secondaeaut@pocalisse di un terzo autore. E non
dimentichiamo che all'interno del vangelo di Giovannrisonosce almeno una seconda mano,
guella della redazione definitiva. Questi scritti sono pemamente tutti appartenenti ad una stessa
scuola, perché, ancora piu marcate che le differeor® de somiglianze e le omogeneita
linguistiche e teologiche. Uno degli autori potrebbe essrettamente Giovanni e gli altri
potrebbero essere i suoi discepoli, perché usano gli gessni, ma modificandoli leggermente.

Nella terza lettera leggiamo, dal versetto 1:

Yo, il presbitero, al carissimo Gaio, che amo nella verfi@arissimo, faccio voti che tutto vada
bene e che tu sia in buona salute, come va bene per la tua &Muoit infatti mi sono rallegrato
guando sono giunti alcuni fratelli e hanno reso testimonianza che tu sei veragpeanto tu
cammini nella verita?Non ho gioia pitl grande di questa, sapere che i miei figli camminano nella
verita. °Carissimo, tu ti comporti fedelmente in tutto cid che fai in favdee fratelli, benché
forestieri. °Essi hanno reso testimonianza della tua caritd davanti alla Chiesa, e farai dene
provvederli nel viaggio in modo degno di Diperché sono partiti per amore del nome di Cristo,
senza accettare nulla dai pagafiNoi dobbiamo percid accogliere tali persone per cooperare alla
diffusione della verita.

Giovanni € una persona che insiste moltissimo sul tietha Verita. In questi pochi versetti, ricorre
4 volte la parola “verita” ed 1 volta la parola “verack’vangelo e definito semplicemente “la
verita” . Sapete che I'annuncio della “verita” € anche uno dei paimcari al Papa Giovanni Paolo
Il che collega sempre la verita e la liberta. Ed @ dei grandi problemi del nostro tempo, fonte di
grandi gioie e di grandi drammi.

Le grandi domande del nostro tempio, riprendono quelletantCi domandiamo oggi, come Pilato
allora: “Che cos’e la verita?” Esiste la verita? €sendoci tante verita, in fondo non ce n’é nessuna
e tutto e soggettivo e relativo? L'uomo ha paura deal#a; perché ha paura che la verita gli tolga
la liberta. Se c’e una verita allora io debbo obbedis¥o cambiare, debbo conformarmi. L'uomo
moderno teme che la verita possa distruggere la suaalibktd ecco sorgere la domanda
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simmetrica: cos’e la liberta senza la verita? Un uemeramente libero se non ha la verita? Perché
Giovanni ci ricorda che Gesu disse: “La verita vi rendideri’? Quale € la relazione fra verita e
liberta, allora?

Nella cultura moderna si € cominciato a dubitare dell&ayeproprio per la paura che la verita
potesse castrare 'uomBaul Ricoeur ha chiamatdmaestri del sospetto”tre dei grandi padri del
pensiero moderno: Marx, Nietzsche e Freud. Pur essendoeasipoindottrine diverse fra di loro,
anzi opposte su molti punti, Marx, Nietzsche e Freud smeomunabili dall'aver criticato modi di
pensare apparentemente immutabili nella vita umana, mdstmme € possibile sospettare di tutto
perché cio che si presenta come verita nasconde lif,radoro dire, un inganno, una menzogna,
che va portata alla luce. La loro critica € occasipee “liberare I'orizzonte per una parola piu
autentica” (P. Ricoeur, De linterprétation. Essaifsugud, Paris, 1965)

Marx ha indicato 'economia come vera causa delle struttupensiero di una determinata epoca:
guello che alcuni dicono essere la verita € in realtofeertura ideologica di un potere di classe.
Allora, sostiene Marx, quando qualcuno fa un’affermazjmuando afferma vera una cosa, bisogna
dubitare di lui, finché non appare qual'e la struttura ecacemlella quale il suo pensiero € solo
sovrastruttura. Solo il materialismo € vero, tutteesto deriva da questo substrato economico che
da forma a differenti verita, ad uso della classe domgnant

Freud ha affermato, invece, che cio che appare vero ad unaalstiperficiale, nasconde in realta
le pulsioni intime, sessuali, affettive, di una persoihacomportamento e la razionalizzazione
nascono da una realta molto piu profonda e nascosta ¢hesteria dei primi anni di vita o,
addirittura, della vita intrauterina. Diciamo di agire jp@r certo scopo, ma, in realta, questo cela
ben altri motivi e tensioni.

Paul Ricoeur li chiama i “maestri del sospetto” perobédono a dire che, qualsiasi cosa noi
affermiamo, c’e da scavare sotto a lungo, prima dvanei alla verita che &€ ben diversa da quella
che appare. Ma, dei tre, il grande maestro del nostrpageifascinate e insieme terribile, e
certamenteNietzsche Non pensate che Nietzsche sia semplicemente l'ad&résuperuomo” —
anzi gli studi moderni mostrano come questa dottrinancimee centrale nel suo pensiero sia stata
travisata dai nazisti ed, in alcuni punti, forse dipendergiioia da alcune interpolazioni, da alcune
aggiunte, del testo originale nietzschiano.

In realta, il cuore del pensiero di Nietzsche e I'afi@zione che la verita non esiste. Fin da un testo
giovanile, il breve scritto Su verita e menzogna insseextramorale, la via percorsa dal filosofo
tedesco e stata quella di dire che il pensiero umanga@mo, che la riflessione é il tentativo umano
di sottrarsi all'evidenza che la specie umana éneifa e senza futuro nell’universo e destinata a
scomparire. L'uomo ha cercato di nobilitare se stessimando di indicare un senso alla sua vita
che, invece, non esiste. Compito del pensiero e, aliemistificare radicalmente il pensiero,
mostrando il nulla che sta alla sua base. E’' la pmsizdel nihilismo, secondo la quale nulla ha
senso, in maniera radicale. Ecco allora i passi mkizsi sulla morte di Dio, nei quali, alla perdita
di Dio, segue la perdita di ogni orientamento umandiSenon c’e piu, se Dio € morto - nel senso
che non é piu possibile e sensato riferirsi a lwicoeche niente ha piu un senso definito ed il mondo
non ha piu l'alto, né il basso. Ecco che, non essendo@rita, tutto sembra cadere sempre piu in
un abisso. La proposta nietzschaian e quella di sostéassenza della verita, con forza. Con il
rischio, appunto, che personalita particolari diano foashain tempo particolare della storia. E che
guesta forma, non avendo nessun riferimento ad un ass@siia finché quell’epoca non volge al
termine e, dopo periodi pit bui, un nuovo senso non veargpdraneamente a rischiarare, anche se
solo in apparenza, l'orizzonte. Al'uomo non resta chstruire, in qualche modo, un sistema di
valori sapendo che é relativo e che sara superato a@dello successivo.

Il nostro tempo € - a volte senza nemmeno saperiglie fdi questo radicale “sospetto”. La
mentalitd corrente ha ignorato le punte drammatiche paelsiero di Nietzsche, quelle piu
rigorosamente nihiliste e che portano 'uomo quasi atdirdella follia e dell'abisso, per accogliere,
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invece, la deriva di uno scetticismo generale che ne dertoMme suo prodotto piu digeribile.
Un’espressione ricorrente nell’argomentare dei nostringie indicativo in tal senso: “Tu pensala
come vuoi, io la penso come voglio ©@gnuno ha la sua verita tutte le verita hanno diritto ad
essere rispettate”. Questo atteggiamento ha radici qmefoperché, in effetti, la verita é stata
talvolta usata per dominare e non come luce per un camiaihecco che la persona pensa che per
essere veramente se stessa, deve prescindere dalla-vpeitahé € profondamente vero che dire
che esistono tante verita vuol dire che non neessisssuna, tranne un generale scetticismo sulle
capacita umane.

Invece Giovanni € qui a dirci la cosa opposta verita vi rendera liberi” . L'uomo, senza la
verita, non puo essere libero. Il p.Ilgnace de la Pottérieui abbiamo gia parlato ad Efeso, ha fatto
la sua tesi di laurea proprio su questo tema: la verite@m&nni.

Giovanni ci ricorda Gesu che dice questa frase enormesotio la Via, la Verita e la Vita”. Sapete
che questo € uno dei culmini del messaggio di Gesu nel \tadg@liovanni. Egli annunzia che la
Verita esiste, a differenza appunto del pensiero nietmsahé del nichilismo conseguente. Ed, in
guesto, troviamo un completo accordo con gli sviluppstffici delle due grandi correnti — quella
platonica e quella aristotelica — del pensiero anticoi Blee grandissimi filosofi del mondo greco,
Platone ed Aristotele, la verita non era una costrezitet pensiero umano. All'opposto, il pensiero
si misurava con una verita gia data, cercando di relazsdcon essa e di arrivare a conoscerla.

La novita cristiana che Giovanni pone in luce, rispettidcsofi classici, sta in questda Verita
una verita personale Non e semplicemente una verita oggettiva, ma e laoperdi Gesu, la
presenza del Figlio di Dio nel mondo.

Se poniamo ancora una volta, dal punto di vista cristidmrpoblema del rapporto fra liberta e
verita, potrebbe a prima vista apparire che 'uomo siaranmeno libero se la verita non e un’idea,
ma la persona di Gesu Cristo. Perché I'obbedienzaadieeaichiesta alluomo non e tanto a delle
verita oggettive, sulle quali si puo raggiungere un accoralo,entanto a dei valori, a dei punti di
riferimento, a delle parole, alle leggi, ma ad una pets@Quendo Gesu dice “seguimi”, noi Ci
fidiamo di Lui e basta, per essere veramente sucepldc || nostro cuore e la nostra intelligenza si
ribellano ancor piu. Obbedire ad una persona? Ma questeuobdire proprio perdere la liberta?

Eppure Giovanni insiste moltissimo su questo tema dellaa/eZibme spiegare allora oggi che la
verita conduce ad una maggior liberta? Provo a farlanzitutto con due riflessioni che aprano la
strada, prima di venire allo specifico cristiano. Prinfessione: se non c’é la verita, qual € la
tragedia nei rapporti umani? E’ che ognuno cerchera dandare sull’altro, ma nessuno dei due
cerchera di aderire alla Verita. Se io dico che daited € Cristo - e non sono io - significa che non
posso piu comandare sull’altro, né che l'altro puo fadali me, ma tutti e due dobbiamo guardare
alla Verita. Se si toglie di mezzo la Verita, ecpparire la tentazione delluomo di assoggettare
laltro a sé o di farsi al contrario suddito dell'altrdlcuni psicologi italiani hanno delineato
limpasse nella quale si trovano i genitori non convintiadeerita. Provano a dire al figlio che una
cosa e bene, ma, di fronte al suo rifiuto, ai suoi cappn@nno in crisi e tornano sui loro passi. Se |l
figlio non da loro ragione, non sono convinti di avegisae. Un genitore deve, invece, vivere della
verita e dei suoi valori, deve essere convinto in pp@sona del bene. Poniamo I'esempio dello
studio, della formazione. Il genitore sa che lo studiogo@le il figlio deve crescere € un bene e
sostiene il figlio in esso anche se il figlio, in @t momenti, non ne ha nessuna voglia. Se
aspettasse di avere I'approvazione del figlio per dakglitempi di studio, probabilmente il figlio
passerebbe tutto il tempo a giocare! La coscienza deé, bdella verita, mi rende libero
dall'attendere una conferma impossibile e mi fa vero edueat
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La seconda considerazione riguarda la permanenza della aache se 'uomo € incoerente. Un
genitore che ha commesso uno sbaglio anche grave, ungeaocae serio, non per questo smette
di avere il dovere di essere educatore. Certo la coeramita ad essere educatori credibili, ma la
verita resta tale, anche se il figlio € consapevolendpeccato del genitore. Non € la coerenza del
genitore a fondare la verita, ma genitore e figlio debbmamminare verso la verita. Altrimenti un
genitore separato, ad esempio, non potrebbe piu dir nidi@evisal ai suoi figli!

Egli continua a dire: “Esiste la Verita. lo ho sbatgi ne sono consapevole, pero la verita e la e non
e modificata minimamente dai miei errori. E tu, figlcontinuerai a camminare verso di essa”. Se
togliamo di mezzo la verita, tutto si basa allorasallle capacita, personali, sull'affetto che si crea
fra due persone. Ed uno resta invischiato in questo. Priapvierita permette anche la liberta del
distacco. La liberta di confrontarsi con la verita,seincola dal rischio della possessivita del
fratello.

Facciamo ora un passo ulteriore. La filosofia cnietidha posto una distinzione decisiva laa
liberta ed il libero arbitrio , distinzione di grandissima rilevanza. Il libero #nibie dato a tutti gli
uomini, per nascita, ed e la capacita autonoma di potgliere fra cose diverse. La liberta e,
invece, la capacita delluomo di poter scegliere il b&ngquesta e data dalla grazia divina. o posso
avere il libero arbitrio, ma, se non conosco Cristwe ricevo la sua grazia, hon posso giungere
alla speranza cristiana, perché non mi e stata fatiascere! Faccio un esempio semplicissimo:
immaginiamo che la pizza sia il cibo migliore debmdo, ma io non la conosca ancora, perché
nessuno me I'ha fatta assaggiare. Ecco che ho riblidbitrio di scegliere fra i fagioli ed i ceci, con

il mio libero arbitrio, ma non avro mai la liberta mangiare la pizza! La liberta e di una qualita
diversa dal libero arbitrio, perché nasce solo a pattti rivelazione piena della verita e del bene.
In piu la liberta e tale perché la grazia non solo Esteente, ma anche interiormente mi fa gustare
il bene e fa che io sia attratto da esso. Il disceasebbe lunghissimo, sono veramente solo accenni
guelli che stiamo facendo. Certo e che i due concatticalmente diversi, di liberta e libero arbitrio
sono spesso confusi fra di loro.

Se accogliamo il Cristo allora € perché comprendiah® laui € la vita: non un estraneo che si
sovrappone alla nostra esistenza, ma l'unico necessapiartire dal quale 'umanita nostra e stata
plasmata! “Ad immagine di Dio” 'uomo fu creato! Il berche Cristo ci chiede, la fede nel Padre
che ci domanda, 'amore per la vita e per i fratelli @sge non sono un di piu nella nostra
esistenza. Sono piuttosto la nostra identita piugmad. Senza di Lui resteremmo con il nostro
libero arbitrio, ma senza liberta. Perché siamo tigli Padre ed € Lui a sapere il nostro nome, il
nostro bene, la nostra vita. La prova della vita emeti sta proprio in questo mostrare che
'abbandono a Dio non e perdita, ma acquisto di liberb®e Kobbedienza della fede non e

diminuzione di umanita, ma piuttosto compimento di essa.

Veniamo ora ad alcuni rapidi accenni afiema lettera di Giovanni che, come abbiamo gia
accennato, non ha un destinatario preciso. Pure, lo sappiamai bene, Giovanni ed i suoi
discepoli — chiunque sia l'autore della lettera — hanno vissutpuesti luoghi ed hanno inviato
lettere a cristiani di questi luoghi. 1Gv comincia dicent@vl,1-4):

'Cio che era fin da principio, cid che noi abbiamo udito, cid che noi abbiamo vedntonostri
occhi, cio che noi abbiamo contemplato e cio che le nostre mani hanno toccetadl, \degho della
vita %(poiché la vita si & fatta visibile, noi I'abbiamo veduta e di ci® mmdi testimonianza e vi
annunziamo la vita eterna, che era presso il Padre e si & resa iailnibi),>quello che abbiamo
veduto e udito, noi lo annunziamo anche a voi, perché anche voi siate in comuomonei. La
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nostra comunione & col Padre e col Figlio suo Gesu Crioeste cose vi scriviamo, perché la
nostra gioia sia perfetta.

Questo sintetizza tutto il Vangelo di Giovanni. Giovantrieecoloro che hanno visto il Verbo della
vita che si e fatto visibile. Nel prologo al vangelo @ioni dice: “Dio nessuno 'ha mai visto,
proprio il Figlio unigenito ce lo ha rivelato”. Dio seesha deciso di mandarci il Figlio. La lettera
testimonia dunque la presenza del Figlio nel mondo. Per glaeldtiera dice ancora - pensate a
guanto e sintetico Giovanni — clesistono solo due virtu e due peccatlLe uniche virtu di cui
parla Giovanni sono la fede in Cristo e 'amore per effiatia carita. Qui e tutta quanta la morale di
Giovanni. | peccati sono, allopposto, il rifiuto di Cris® l'odio verso il fratello. E’ tutto
sintetizzato. Giovanni che ha amato Gesu, riduce tuttsa essenziali. Nella lettera c’e il passo in
cui, parlando dell'anticristo, si dice:

L'anticristo € colui che nega il Padre e il Figlio (1Gv2,22).
L’anticristo e proprio colui che si pone contro Cristofiata il Padre e il Figlio.
E il mondo non ci conosce perché non ha conosciuto lui (1Gv3,1).

Un’ultima cosa: la lettera di Giovanni ha quella sintkgortata enorme che e I'enunciazione della
sintesi nellamore Giovanni, riassumendo tutta la tradizione biblica ecemsi la novita cristiana,
scrive (1Gv2,7-8):

Carissimi, non vi scrivo un nuovo comandamento, ma un comandamento antico,telcavato
fin dal principio. Il comandamento antico € la parola che avete udito. E tattavun
comandamento nuovo, quello di cui vi scrivo.

E’ antico perché noi sappiamo che ogni uomo I'ha ricevuto, pettd @ essere uomo - questo e
stupendo! Questa ¢ la lettura che il cristianesimo a@hicion e credente, di chi e ateo: Dio ha fatto
F'uomo perché ami. Il comandamento di Cristo per caspetti € antico, perché ogni uomo deve
amare. Giovanni nella lettera, infatti, cita Cainoleele e dice che Caino e cattivo perché non amo
il fratello Abele.

Pero poi dice: It comandamento € nuovagperché Egli ha dato la sua vita per noi”. Perché 'uomo,
solo con il comandamento antico, non riesce a vbéare. Quando si trova di fronte all'odio
dell'altro, al peccato con cui I'altro lo ha feritquiando deve chiedere perdono, 'uomo non trova la
forza di amare. Giovanni dice: “Dio ha dato la vita per, dandoci Gesu Cristo”. E’ questo evento
che rende nuovo il comandamento, che rende possibilareele forze per amare a nostra volta
dello stesso amore. E c’e, nella prima lettera di &iow, la sintesi delle sintesi, I'affermazione
“Dio e amore” (1Gv4,7 ed 1Gv4,16).

Siamo dinanzi al Tempio di Traiano e vediamo, anchgudato di vista architettonico, la novita
cristiana. Se voi guardate bene, ogni tempio romaniffesaethza di come € fatta una chiesa, ha una
struttura per la quale il popolo é fuori, non € dentrocéléa € quella davanti a voi, con le grandi
pietre, dove era conservata la statua della divihitanessuno poteva entrare tranne i sacerdoti.
L’altare, invece, sta all’esterno, perché le persoedamo all'esterno il sacrificio, senza poter
entrare poi con il sacerdote nella cella. Se voi awiste Siracusa, la cattedrale nell'isola di Ortigia,
comprendete cosa succede quando un tempio e stato trasfammaiesa. Si abbatte il muro della
cella e si murano le colonne, perché tutto il popaitrienel tempio. E’ un cambiamento di
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prospettivaSi instaura il mistero della comunione con Dipper la quale & veramente annunziata
la vicinanza di Dio alluomo. Ogni fedele entra nella pasacra e per questo la parte sacra deve
essere allargata, a differenza del culto greco-romahajuede il popolo non ha accesso alla
pienezza del mistero!

Il fatto poi che Dio sia amore, € radicato nella ptédodella sua decisione sulla nostra:

Non siamo stati noi ad amare Dio, ma € lui che ha amato noi (1Gv4,10).

Ed e per questo che anche noi possiamo amarci gli urirgli a

E’ un po’ la sintesi di tutto il messaggio di Gesu, ingjupochi capitoli, vertiginosi. Contengono
concetti che si rincorrono continuamente e si apprascodo sempre di piu. Continuiamo a

camminare per le rovine di Pergamo, immaginandoci Gaiopohebbe essere il destinatario di
3Gv proprio in questa citta e la 1Gv che sicuramente hanasapappena scritta, anche qui.
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fznik-Nicea, nella Chiesa della S.Sofia: il | ed il | | concilio di Nicea

by

Sapete ché'bizantino” e termine recente, coniato dalla storiografia tedescaotbedlento,
riprendendo l'antico nome di Bisanzio, la piccoldatiina greca sulla quale Costantino edifico poi
Costantinopoli nel 330 e che oggi si chiama Istanbul. Qua#anoi chiamiamo “civilta bizantina”
non ha mai usato questo nome per autodefinirsi. Gli al@dmano ancora gli ortodossi i “rum”, i
“romani”, perché l'impero di Costantinopoli si consideraaaagione, la continuazione dell'impero
romano. Prima della fondazione di Costantinopoli lgacimportanti della zona orientale
delllmpero, nel territorio dell'odierna Turchia, eranacbimedia, oggiizmit, che era la capitale
pre-costantiniana e, appunto, Nicea, che oggi si chianila

Nicomedia era la citta piu importante della Bitiniavddata dal suo porto che la collegava,
attraverso il golfo, al mare aperto. Ci passeremo ejatiraversando con il traghetto proprio il suo
golfo, per risparmiare tempo e godere del panordiitamediafu elevata al rango di capitale della
parte orientale dell'impero daiocleziana E, proprio a Nicomedia, emano il famoso editto del 24
febbraio 303, con il quale inizio l'ultima ed una delle panotti persecuzioni dei cristiani in eta
imperiale. Nicea era citta piu riparata, sulle sponddadm che abbiamo appena costeggiato. A
Nicea ha risieduto Plinio il Giovane, il famoso dorie del Rescritto a Traiano. Sotto i romani egli
era il procuratore della Bitinia, nome appunto di questanegiAvete visto il lago, lungo la strada.
Plinio il Giovane aveva proposto a Traiano di aprire urakaper arrivare da qui al mare.

Costantino aspetto inizialmente per decidere dove fgeseda sua capitale, perché una zona cosi
bella sarebbe stata ideale se si fosse aperto un ganagabile; ma esso non fu mai realizzato.
Scelse allora I'antica Bisanzio e la chiamo Costapiii e questa citta, pian piano, emerse, per la
sua posizione geografica - ed ora anche politica - supeaidutte le altre. Nicea, pero, ed anche
Nicomedia, conservarono a lungo la loro importanza.ukecerto periodo Costantino visse qui tra
Nicea e Nicomedia. E proprio a Nicomedia ricevergunto di morte, il battesimo, da un vescovo
“semi-ariano”, appunto Eusebio di Nicomedia. Costantim@iti, a differenza di quanto racconta la
leggenda in relazione al suo essere stato battezzatgpdaSpeestro disceso dal monte Soratte per
guarirlo dalla lebbra, si era solo avvicinato al cristzame, senza arrivare alla scelta definitiva del
battesimo. Solo alla fine della vita, mentre stavanparire, ricevette il battesimo.

Due avvenimenti importantissimi della Chiesa antica riguardidicea: i due concili ecumenici che
si sono svolti in questa citta. Noi ci troviamo esa#atanella Chiesa di S.Sofianella quale si
svolse il secondo dei due concili di questa citta. Quékiasa e, infatti, una Chiesa del periodo
giustinianeo, quindi successiva al 527. Giustiniano é rhaltimperatore che unisce Oriente ed
Occidente. E’ quello, ben noto in Italia, per la cdtd&Ravenna, anche se in realta Giustiniano mai vi
giunse; vi risiedette, invece, il suo rappresentanggrkerale Belisario, che strappo Ravenna ai goti,
riunificando, appunto, Oriente ed Occidente e dando vitasatibato di Ravenna. Ricorderete tutti i
famosi mosaici di S.Vitale con Giustiniano, Teodotayeiscovo Massimiano e, probabilmente,
Belisario fra i grandi dignitari. Di Giustiniano abbiarg@ parlato ad Aphrodisias, in merito alla
sua opera legislativa e parleremo ancoréstahbul.

Dunque in questa Chiesa di S.Sofia venne celebrato nel T&¥dilio 11 di Nicea, che ¢ il VI
ecumenico, di cui vi parlero tra poco.

Invece il Niceno | si tenne nel palazzo imperiale di questa citta. Ceaneonta esplicitamente
S.Atanasiq nella sua opera De decretis. Atanasio venne qui, adiaeono del suo vescovo
Alessandro di Alessandria e fu testimone oculareatgi Possiamo immaginarlo passeggiare per le
vie di questa citta. Ed anche Eusebio di Cesarea fu peeseGoncilio.
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Costantino, una volta divenuto imperatore, avvertivilezano discussioni tra i cristiani € convoco
lui stesso il Concilio, come imperatore, perché fasssolte. Vennero tutti i vescovi dell’Oriente e
parteciparono anche dei delegati da Roma, in rappresantihzpapa, in particolare il famoso
Ossio, vescovo di Cordova. Non so indicarvi esattaendave si trovasse il palazzo imperiale, nel
guale sitenne il | Concilio di Nicea, ma, tra le celse noi vediamo, e stato celebrato, nel 325, quel
Concilio che € il primo ecumenico. Ancora una volta opbimteressa tanto il luogo preciso, ma la
visione d’insieme della citta nella quale si svolsett fanto importanti per la vita della Chiesa.

Cos’é unConcilio? Un concilio € un incontro dei vescovi, € il convenireveéscovi per prendere
delle decisioni. Ecumenico € il termine che si usa pdacamne che in quel Concilio sono presenti
vescovi che rappresentano tutta la Chiesa (da “ecumelme’significa in greco “tutta la terra”). In
conseguenza di cio, le sue decisioni valgono per tuttatalicaa della Chiesa e non valgono solo
per 'una o laltra regione. Per questa ecumenicita ssize chiaramente, 'avallo della Chiesa di
Roma, del Papa, che puo essere fisicamente presentaunaue, come nel caso appunto di Nicea,
approvare l'operato del Concilio. | primi sette concilNieea | € il primo e Nicea Il e il settimo -
sono riconosciuti dai cristiani di tutto il mondo: cattpl ortodossi, protestanti. Tutti fanno
riferimento a questi sette concili. Tutti e sette @i svolti in citta che oggi appartengono alla
Turchia e sono stati celebrati prima della grande dinesidella Chiesa. Voi sapete che quest’anno,
il 2004, ricorre appunto il 950° anniversario dello scisma @& che e del 1054 quando ci furono
le scomuniche reciproche fra Costantinopoli e Romalimefra due vescovi di allora e non fra le
due Chiese, lo vedremo poi) poi revocate da papa Paolodsl gatriarca Athenagoras, ma senza
che questo portasse ancora alla comunione pienamstdbilia, per la quale non cessiamo di
pregare.

Una premessa ancora: che cos’@agma?

Un dogma e un’affermazione teologica certa e veradithiarazione di questa verita viene fatta,
innanzitutto, per escludere delle posizioni erronee. Laog@olsa che Dio e cosi grande che le
nostre parole per parlare di Lui sono ben poca cosa.t@eesportante: noi dobbiamo avere il
senso del mistero di Dio. Cosi come lo abbiamo del mistella persona, anzi molto di piu! Come
una persona € infintamente piu grande di quello che naigmo di lei - guai a dimenticare
guesto, guai alle persone che si fanno unimmagine dedlate la mettono in tasca e dicono:
“Ecco, i0 so come pensa quello”. Se questo e vero dpersona, figuriamoci quanto questo e vero
di Dio. Tertulliano diceva una frase bellissimi& comprehendis, Deus non est’se tu pensi di
aver compreso Dio, allora non e Dio! Se pensi di da@piegare chiaramente vuol dire che non é
Dio, che €, invece, un tuo giocattolo.

Allora il dogma non e lillusione di capire tutto did Il dogma nasce dal fatto che Dio stesso ha
detto delle cose di se stesso, rivelandosi. E, sebbensi®infinitamente piu grande, pero quello
che noi affermiamo a partire dalla rivelazione del enstche Lui stesso ci ha donato é sicuramente
vero. Ed é talmente vero che chi nega quell’affermazaogmatica non € cristiano. La teologia
vive sempre di una tensione fra I'affermare che Diafiaitamente piu grande di cio che diciamo di
Lui (questo e cio che si chiama l'aspetto apofatictadeblogia) e I'affermare al contempo che cio
che si dice di Dio e vero (é l'aspetto detto catafatiella teologia). Se di Dio non sapessimo niente
saremmo dei pazzi a credergli. Dico sempre che, secanasciamo chi € Dio, non dobbiamo
credergli! Proprio la rivelazione di Cristo ci mositame lidea di una divinita sia una realta
estremamente pericolosa, finché non viene purificata gaksenza di Cristo. Cristo € cosi
necessario che, senza di Lui, il credere ad una divputa essere mortifero! Avviciniamoci a
comprenderlo con I'esempio dellamore umano. L'innama@atm nasce cosi, senza che ancora si
conosca laltro, ma l'amore - che é cosa ben divetsllinnamoramento - e possibile solo
conoscendo laltro. L'amore non é cieco — é l'innamozato che e cieco! — I'amore ci vede

Turchia e Patmos
- 116 -



www.santamelania.it

benissimo, anzi e l'unico atteggiamento che vede ver@nwdm e I'altro. Siccome I'amore € 'unica
realta che legge il cuore dell'altro, solo chi ama ssaae davvero nell'altra persona. E’ pazzo uno
che si sposa con uno che non conosce. Non si sposaenma aver verificato che e una brava
persona, che ha dei valori, che vuole amare a sua \ddiaore non € irrazionale, come molti
pretendono, anzi € una forma di conoscenza altissimmacgrg aspetti molto piu grande della
razionalita. In maniera ancora piu vera, € solo pesemppiamo chi € Dio che possiamo amarlo e
sequirlo.

La fede cristiana e definita, non e generica e confumahé sa di dire delle cose vere su Dio. E cio
che la fede afferma lo riceve dall'ascolto di cio €&ie ha detto di sé nella Sua rivelazione, nella
rivelazione di Sé stesso. Non € un’invenzione degli uoniia fede cristiana interroga il
superstizioso ed il credulone: “Se Dio non ha detto rlil&é, perché gli credi? E se fosse cattivo?
Se volesse tarpare le ali allumanita? E se poi facdesmale agli uomini? Se la morale divina ti
distruggesse la vita?” E’ perché noi sappiamo chi & Dimhgaosi e fatto conoscere in Cristo, che
gli possiamo credere. C’'é un rapporto tra la fede edasmenza, sebbene poi Dio sia infinitamente
piu grande di quello che noi ne conosciamo.

Veniamo allora finalmente al primo concilio di Nicéaconcili nascono di solito, come dicevamo,
guando c’é un problema di fede, quando qualcuno nega un puetziess della fede cristiana. In
qguegli anni prima del 32Brio, un prete di Alessandria d’Egitto, aveva cominciato @ clire Gesu
non era Dio. Le sue affermazioni avevano diviso itiems che le accettavano o le rifiutavano con
veemenza. Costantino chiamo i vescovi, i vescovi partata di loro ed, al termine del Concilio di
Nicea, decisero che questa affermazione di Ario narcempatibile con la fede cristiana. Si arrivo
cosi alla definizione dogmatica: “Gesu e veramente ®uella stessa sostanza di DioVi leggo

il Simbolo nicenq il Credo definito al Concilio primo di Nicea (ricotéache durante la messa
recitiamo il Credo niceno-costantinopolitano, perch€reédo di Nicea e stato poi integrato con
alcune aggiunte nel Concilio primo di Costantinopwdil 381, come vedremo ad Istanbul):

Crediamo in un solo Dio,

Padre onnipotente creatore delle cose visibili e invisibili,

e in un solo Signore, Gesu Cristo, Figlio di Dio,

solo generato dal Padre, cioe della sostanza del Padre,

Dio da Dio, luce da luce, vero Dio da vero Dio,

generato non creato, della stessa sostanza del Padre,

per mezzo del quale tutto € stato creato nel cielo e nella terra,
che é disceso dal cielo per noi e per la nostra salvezza,

si e incarnato, si e fatto uomo, ha sofferto, e risuscitatazbtgiorno,
e salito al cielo e verra a giudicare i vivi e i morti.

E allo Spirito Santo.

Questo testo & importantissimo. Notate le pafhiee da luce”, “Dio da Dio”, “generato non
creato, della stessa sostanza del Padre”. Qui e n@lltm rilevare il fatto che i cristiani di allora
non ebbero paura di usare la terminologia filosoficai-sappiamo bene che nei Vangeli non c’'é
scritto “della stessa sostanza”.

| Padri conciliari di Nicea capirono che la cultuleagrecita, non erano da disprezzare, che I'essere
credenti non si opponeva al pensiero teologico e filosoDissero con parole moderne quello che
Giovanni aveva detto nel prologo, anche lui utilizzando igi@rmine Logos che derivava dal
pensiero filosofico e non solo dalla Scrittura vetetatesntaria:
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In principio era il Verbo, e il Verbo era presso Dio, e ilrbe era Dio. Egli era in principio presso
Dio: tutto e stato fatto per mezzo di lui, e senza di lui niendeat® fatto di tutto cid che esiste
(Gv1,1-3).

Il Concilio riprende questa affermazione biblica di Gionia forse scritta durante la permanenza
giovannea ad Efeso, ed afferma che il Verbo e Dio. &ona creatura, non € come le creature. Il
Padre ed il Figlio erano dall'inizio, prima della cream del mondo, prima del tempo nell’eternita,
ed e per mezzo del Figlio “che tutto e stato creataiedd e sulla terra”. E’ nel Figlio che siamo
stati pensati. Siamo a sua immagine, a immagine dcheliié 'unico generato dall’eternita, mentre
noi siamo creati.

E’ proprio per questo suo proclamarsi come Dio che Gesu pmuessato e ucciso. Nei vangeli
vediamo emergere continuamente la coscienza del Gliston essere semplicemente un servitore,
un profeta, un inviato, ma di essere il Figlio di Di@ &spressioni dei sinottici - “Aveva ancora
uno, il figlio prediletto. Lo invio per ultimo dicendo: Aanno rispetto per mio figlio”, “Perché
Davide lo chiama Signore?”, “Quando il Figlio dellUomerra nella gloria del Padre suo con gli
angeli santi”, “Chi perdera la propria vita per causa naisgalvera”, ecc. ecc. — e del vangelo di
Giovanni - “lo e il Padre siamo una cosa sola”, “la®p “Chi vede me vede il Padre”, ecc. — ci
spalancano dinanzi il mistero dell'identita assolutamemica di Gesu. Egli non € semplicemente
un uomo, per quanto di una statura morale e spiritualelpitata degli altri uomini. Non € un
“illuminato”, ma e la “luce stessa” come annuncia fasfigurazione. Egli € l'unico figlio, come
annuncia il Padre nel Battesimo: “il mio figlio, coloel quale mi sono compiaciuto” (e non
possiamo non sentire qui riecheggiare le parole tipdiegae! sacrificio di Isacco, “Prendi il tuo
figlio, il tuo unico figlio, quello che ami”). E fin dai pni versetti del testo piu antico del Nuovo
testamento, la prima lettera ai Tessalonicesi, la @Hiagipetuto, contemplato e annunciato la pari
dignita del Padre e del Figlio: “Grazia a voi e pace da Padre e dal Signore Gesu Cristo”
(1Tes1,1-2). Nicea riprende tutto questo e lo presenta cole mdhe penetrano nel mistero.

Vedremo che tutti i primi concili ruotano intorno alle tjua grandi affermazioni teologiche che si
richiamano reciprocamente: il Cristo € Dio, il Cristmomo, poiché il Cristo & Dio, Dio e Trinita, il
Cristo € uno. In ognuna di queste affermazioni sta tiaitdoellezza e I'assoluta novita del
cristianesimo. Ma voglio gia qui accennare a qualcosacoinementeremo meglio poi. Poiché
Cristo é Dio, ecco l'annuncio del mistero di amoreal@ltinita: non tre dei, ma l'unita dell'unico
Dio, Padre, Figlio e Spirito. Perché se il Figlionnimsse Dio, neanche il Padre potrebbe essere
Padre. Dio diverrebbe Padre solo al momento della iom@azdegli uomini. Un'immagine che
voglio suggerirvi € quella che i Padri hanno usato per padella Trinita - per dire che Dio e
unico, ma nella relazione di amore delle tre Persogeella del mare, delloceano. L'oceano
continuamente fluisce e rifluisce. A chi appartienedano? Alle correnti dell'ovest o a quelle
dell'est? La sostanza divina, come il mare, € donatdntente e continuamente. Fluisce e rifluisce
da un luogo all'altro. Il Padre e Dio in quanto donantéivanita. Il Figlio € Dio in quanto e Colui
che la riceve e la restituisce di nuovo. Mentrediamo, ma tratteniamo sempre qualcosa per noi,
nel mistero di Dio, non c’e nulla che il Padre noa, & non c’e niente che il Figlio non riceva e non
doni di nuovo in cambio. Una sola quindi e la sostamziaa ma le persone sono diverse. Dio non
e Padre come noi. Gli uomini diventano padri ad un certtopgila loro vita, solo quando hanno
dei figli, ma c’@ un periodo della loro vita nella qualennsono padri. Noi diciamo che Dio e
sempre Padre e che il Figlio € sempre Figlio. Il Biglbn € nato ad un certo punto del tempo come
avviene per gli uomini, perché se non ci fosse statigliof-neanche il Padre sarebbe stato Padre.
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Eccoci ad adoperare, con Nicea, dei termini che sodersiati dalla filosofia, dal pensiero umano
- cosi come tutte le parole bibliche sono parole umanmea-in una prospettiva totalmente nuova
che solo la Rivelazione poteva indicare. Aristotdlgrandissimo Aristotele, aveva detto che c’é
una causa ultima, una sostanza sussistente, 'assblatana non ne poteva affermare né 'amore,
né la personalita. Non poteva capire chi era Dio, sebberivava ad affermarne I'esistenza. Noi
professiamo I'amore delle Tre Persone, nell'unicassast divina, nell'unita dell’'unico Dio, perché
il Signore, il Figlio, ce lo ha mostrato. Noi cigti affermiamo non solo che esiste un Dio — e che é
unico - ma che questo Dio e amore. Questo € cio cheaMifferma, dichiarando che il Figlio
della sostanza del Padre e non € una creatura conteelenad € generato dal Padre dall’eternita.
Nicea traduce nei termini dell’epoca cio che la rivelagidi Gesu aveva annunciato in mezzo agli
uomini: “lo e il Padre siamo una sola cosa... chi vedevede il Padre”.

Ne possiamo intuire ancora una volta anche le immeosseguenze spirituali. Perché 'uomo
soffre, se non ama? Perché 'uomo non capisce nilgtie sua vita, se non si dona? Noi diciamo:
“Perché il Padre, nel crearci, guardava al Figlio”. Rémio e amore, € Trinita. Ogni uomo sa che
se non ama e un “fallito”. Noi cristiani sappiamo geidd ragione di questo. Ho studiato quest’anno
uno dei “miti” del nostro tempo: Vincent Van Gogh. Easirdinario come avesse coscienza, pur
nel suo malessere, che per dare senso alla propriaontgli fosse sufficiente fare quadri di una
bellezza unica. Era stato da giovane pastore protestaaeava un senso alla vita, desiderava una
famiglia, un figlio, costruire nellamore la sua casd in fondo, la pace della comunione con la
fede che aveva perso. Perché era ad immagine di Dio!

Parlare delll concilio di Nicea ci fa fare ora un passo avanti, nella nostragsilene. Ci sono
cinque concili fra il I ed il Il di Nicea, che e iltseno. Dobbiamo arrivare al 787 ed, in quell’anno,
proprio nella Chiesa di S.Sofia nella quale siamo, slgevquesto altro importantissimo evento
ecclesiale.

Siamo ai tempi dellarisi iconoclasta Alcuni monaci, per certi versi giustamente - siccdme
gente era un po’ bigotta, aveva una venerazione esagerdgarpenagini, al punto che le immagini
sacre diventavano quasi piu importanti della fede stessaminciarono a distruggere tutte le
immagini, tutte le icone, quelle della Trinita, quelleCdisto, quelle della Madonna e dei Santi. Ma
la loro polemica — e qui era il problema di fondo — neaaall’affermazione teologica che, poiché
Dio era incommensurabile, infinito, era eresia ridurlouna rappresentazione, in una immagine:
guesto era offendere la sua stessa gloria, era besaemniiare un’immagine di Dio voleva dire —
secondo la loro posizione - renderlo piccolo, immiseraddirittura compiere un atto di idolatria.
Se tu poni in una Chiesa — dicevano - unimmagine, uaat un mosaico, un’icona, sei un
idolatra, perché non veneri piu la purezza di Dio, nrantiagine. Ci fu una lotta terribile. Il
Concilio si riuni qui in questa chiesa e difese la visionstiana che € bellissima.

| vescovi dissero che non solo €& possibile rappresem@neimmagini Dio, ma che é una
conseguenza necessaria del dogma. Se noi non facdesimmagini, cio equivarrebbe a dire che
Dio non si & mai fatto carne.

Ecco alcuni passaggi del testo conciliare:

Il santo, grande e universale concilio, per grazia di Dio e per dealeiopii e cristiani nostri
imperatori Costantino ed Irene, sua madre, riunito per la seconda volta iltete metropoli di
Nicea in Bitinia nella santa chiesa di Dio del titolo di Sofia, seguendeoatiizione della chiesa
cattolica, definisce quanto segue... Noi intendiamo custodire gelosamextte totte le tradizioni
ecclesiastiche, sia scritte che orali. Una di queste, in accoodola predicazione evangelica, € la
pittura delle immagini, che giova senz'altro a confermare la vera dartastica incarnazione del
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Verbo di Dio, e ha una simile utilita per noi. Infatti, le coskee dianno fra loro un rapporto di
somiglianza, hanno anche senza dubbio un rapporto scambievole di significato.

In tal modo, procedendo sulla via regia, seguendo in tutto e per tuttodisgimsegnamento dei
nostri santi padri e la tradizione della chiesa cattolica riconosciamattinfche lo Spirito santo
abita in essa noi definiamo con ogni accuratezza e diligenza che, a somiglellzzardziosa e
vivificante Croce, le venerande e sante immagini sia dipinte cheogaioo, di qualsiasi altra
materia adatta, debbono essere esposte nelle sante chiese di Dicsawediesuppellettili e nelle
vesti, sulle pareti e sulle tavole, nelle case e nellesia@o esse I'immagine del Signore e Dio e
Salvatore nostro Gesu Cristo, 0 quella della immacolata Signora nostra, la sacit @i Dio,
degli angeli degni di onore, di tutti i santi e pii uomini. Infatti, quantd pontinuamente essi
vengono visti nelle immagini, tanto piu quelli che le vedono sono portaticatio e al desiderio di
guelli che esse rappresentano e a tributare ad essi rispetto eazéorez. Non si tratta, certo,
secondo la nostra fede, di un vero culto di latria, che é riservatoadiamatura divina, ma di un
culto simile a quello che si rende alla immagine della preziosaifécante croce, ai santi evangeli
e agli altri oggetti sacri, onorandoli con l'offerta di incenso e di luoom'era uso presso gli
antichi. L'onore reso all'immagine, infatti, passa a colui che essa rappta; e chi adora
I'immagine, adora la sostanza di chi in essa e riprodotto...

Anatemi riguardo alle sacre immagini

Se qualcuno non ammette che Cristo, nostro Dio, possa esser limitatodgetumanita, sia
anatema.

Se qualcuno rifiuta che i racconti evangelici siano rappresentati con diséganatema.

Se qualcuno non saluta queste (immagini), (fatte) nel nome del Signore e deastioisia
anatema.

Se qualcuno rigetta ogni tradizione ecclesiastica, sia scritta che ndtassia anatema.

Il fatto che si possa dipingere Cristo deriva dabfatie Cristo e veramente venuto in mezzo a noi.
Quindi non solo é possibile, ma & necessariGuai ai cristiani che non usano le immagini! Il
Concilio dice, certo, che non bisogna adorare le immalg quali sono sempre solo un mezzo. Il
cristiano deve sapere che 'immagine € un mezzo, foiv.eGuai allora a chi scambia un quadro
per Dio stesso. Ma che esista una icona, un affrasca, rappresentazione della storia della
salvezza, questo € una cosa meravigliosa. Capite benearhe il Concilio primo di Nicea é stato
uno dei capisaldi della teologia cristiana, cosicdlosglo Concilio di Nicea € un crocevia della storia
dell'arte orientale ed occidentale. Se il Concilio ngasse detto questo, noi non avremmo Giotto,
Michelangelo, Caravaggio, Roublev. La cultura europealentale ed orientale si basa, dal punto
di vista pittorico, su due pilastri: la cultura classidal paganesimo greco-romano ed |l
cristianesimo. Entrambi affermano che € doveroso g 'uomo ed € doveroso dipingere Dio.
Le culture ebraiche ed islamiche sono, inveagconiche perché vi e fatto esplicito divieto della
rappresentazione non solo di Dio, ma anche della figomana. Il cristianesimo, invece, afferma
che proprio perché Dio si e fatto uomo, anche 'uomo sere dipinto, rappresentato, anche nella
sua nudita! Michelangelo puo fare il Giudizio Universaleh& questo Concilio noi non avremmo
tutta la storia dell’arte cosi come la conosciamog aome arte che vive della pittura e della
scultura non di sole piante o animali, non di sole essponi della natura, ma anche della storia
sacra e della storia umana. Le storie bibliche,dgestei santi, Dio, Cristo, 'uomo stesso — e non
solo con il Rinascimento, ma come scelta di fondimitto questo € bene che sia dipinto perché é a
gloria di Dio. Dio e diverso dalla sua rappresentazitgonografica, ma quest’ultima e, per il
cristianesimo, necessaria e meravigliosa.

Per chi e piu interessato, do anche dedie storichesullo svolgimento della crisi iconoclasta.
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La crisi iconoclasta avviene in due periodi distittn primo periodo precede il 787 e si chiude

con il Concilio che chiude la questione dal punto di vista déigmaPero segui al Concilio una

nuova serie di imperatori contrari alle immagini, miodo che la crisi riesplose alla morte
dell'imperatrice Irene (813-842): € questo il secondo perioda deii.

Ma procediamo con ordine. La questione degli iconoclastnincia intorno al 726, quando il

Patriarca di Costantinopoli, Germano di Costantingpimhiama all'ordine due vescovi dell’'Asia

minore che vietano le icone. L'imperatore Leone llsdlirico sposa le dichiarazioni dei due
vescovi contrari alle immagini e chiede a tutti dimiare una dichiarazione sul rifiuto delle
immagine nel 730. Gli alti funzionari che rifiutano vengoperseguitati ed, infatti, il patriarca

Germano viene deposto e sostituito.

Il papa, venuto a conoscenza a Roma dei fatti, atlaeoae 11l e prende posizione a favore degli
iconoduli (“quelli che venerano le icone”).

| papi romani di questo periodo sono Gregorio Il e Gregditi Tra l'altro la nostra crisi Si
interseca con un fatto che avra conseguenze imposiamtiger la storia dell’Occidentie nascita
dello Stato della Chiesache comincia di fatto nel 754. Noi sappiamo benissimol&lt®nazione
di Costantino e un falso, ma, se chiedete a qualcuno s@meato lo Stato della Chiesa, pochi
sanno rispondervi, al di la di generiche affermazionotigdvanticlericali. E’ proprio negli anni della
crisi iconoclasta che, indebolendosi sempre piu I'imgezantino in Occidente, il Papato si rivolge
ai Franchi. Quando essi strappano ai Longobardi le tberguesti avevano tolte ai Bizantini — cioe
all'impero “romano” - le consegnano al Papa. Questoemernel 754, con la Dieta di Kiersy, nella
quale i Franchi decidono di affidare a Roma le ex-terranbize (I'Esarcato di Ravenna, la
Pentapoli ed il Ducato Romano).

Sara poi nell’800, proprio durante la crisi iconoclasta, thamoso Carlo Magno diventera
imperatore cristiano, incoronato dal Papa in S.Pietiees® che a noi sembra un avvenimento
ordinario, sara avvertito, invece, in Oriente come umdgastrappo, perché per gli imperatori
bizantini 'lmpero Romano non era mai caduto e I'impamatdi Costantinopoli era il legittimo
imperatore romano. | nostri manuali di storia dicome ¢impero romano finisce nel 476, con
Romolo Augustolo, ma, in realta, esso termina solo lacine di Costantinopoli, per mano dei
Turchi.

Torniamo alla crisi iconoclasta. | papi si schieran@weofe di Germano di Costantinopoli e dei
monaci che sono favorevoli alluso delle immagini. deastia degli imperatori contrari alle
immagini si chiama isaurica. Appunto nel Concilio di &cll, nel 787, avviene la vittoria
dogmatica di coloro che venerano le immagini e si diehiche quello che gli isaurici hanno
affermato é sbagliato: non solo si possono vendearemagini, ma € “necessario” farlo. Nell'815,
dopo alcuni anni di tranquillita, inizia la dinastia araaa. Leone V diventa imperatore e riafferma
l'iconoclastia. Inizia cosil secondo periodo della crisi L'imperatore afferma nuovamente che le
immagini vanno distrutte. Allora il patriarca, comdascovi e i monaci che gli sono fedeli e che si
oppongono all'imperatore, vengono allontanati. Tra questiaci c’éTeodoro lo Studita appunto
monaco del monastero di Studion. Anche lui viene allonbapatché é favorevole alle immagini.
Proprio in questi anni cresce l'importanza Weinte Athos, perché i monaci che sono favorevoli
alle immagini vanno a rifugiarsi nella penisola del neoAthos, la terza penisola della Calcidica,
nell'attuale Grecia.

Segue a Leone V un nuovo imperatore, Michele |l, icastal moderato, poi un terzo imperatore,
Teofilo, iconoclasta stretto. Solo Teodora ripristingd delle icone, alla morte del marito Teofilo,
ma prima chiede che lui sia assolto. Viene quindi assbinarito post-mortem e lei ottiene la
vittoria definitiva che viene sancita I'L1 marzo 843 dentrafalli Costantinopoli con la solenne
liturgia di restaurazione. Quella festa diventa, netliesa greca, la festa della vittoria
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dell'ortodossia, celebrata ancora oggi con il noméddimenica dell'ortodossia”. Si celebra la
definitiva vittoria della venerazione delle immagini:nnsolo si puo parlare di Dio, ma lo si puo
vedere raffigurato, perché Dio si e fatto uomo. Nel 843patriarca Metodio, a Costantinopoli, e fu
lui a celebrare in quell'anno, per la prima volta, langeafesta.

Il rescritto di Traiano a Plinio il Giovane, govern  atore della Bitinia e del
Ponto

La visita di Nicea e la vicinanza di Nicomedia ci pootansoffermarci sulla prima legge contro i
cristiani emanata nell'impero romano. Prima dRdscritto di Traiano, le persecuzioni anti-
cristiane erano state episodiche e, soprattutto, mgaadrate in uno specifico quadro giuridico. La
situazione cambia, quandtlinio il Giovane - Gaio Cecilio Plinio Secondo (61-112/113), nipote
dello storiografo Plinio il Vecchio, allievo del famosgtore Quintiliano, avvocato, consul suffectus
e governatore della Bitinia e del Ponto — si rivolg&natleratore Traiano, per chiedere lumi sul
comportamento da tenere relativamente ai cristiansud epistolario € suddiviso in 10 libri e
l'ultimo di essi raccoglie il carteggio ufficiale od’imperatore Traiano. Queste lettere risalgono
agli anni 111-113, gli anni del governatorato in Bitinia, e spexcio scritte proprio da Nicea e
Nicomedia.

Cosi scrive Plinio, proprio negli anni nei quali Tacitap samico, redigeva il suo racconto sulla
persecuzione cristiana del 64 ad opera di Nerone:

E’ per me un dovere, o signore, deferire a te tutte le questianerito alle quali sono incerto. Chi
infatti pud meglio dirigere la mia titubanza o istruire la mia incompet®

Non ho mai preso parte ad istruttorie a carico dei Cristiani; pertantm so che cosa e fino a qual
punto si sia soliti punire o inquisire. Ho anche assai dubitato se si debbka ¢ento di qualche
differenza di anni; se anche i fanciulli della piu tenera eta vadano tratteersamente dagli
uomini nel pieno del vigore; se si conceda grazia in seguito al pentinteséoa colui che sia stato
comunque cristiano non giovi affatto I'aver cessato di esserlo; se vada plundme di per se
stesso, pur se esente da colpe, oppure le colpe connesse al nome.

Nel frattempo, con coloro che mi venivano deferiti quali Cristianiséguito questa procedura:
chiedevo loro se fossero Cristiani. Se confessavano, li interrogaaseconda e una terza volta,
minacciandoli di pena capitale; quelli che perseveravano, li ho mandati a mofeti non
dubitavo che, qualunque cosa confessassero, dovesse essere punita lertioexip e la loro
cocciuta ostinazione. Ve ne furono altri affetti dalla medesima folijaali, poiché erano cittadini
romani, ordinai che fossero rimandati a Roma. Ben presto, poiché si acopelgbanputazioni,
come avviene di solito per il fatto stesso di trattare tali questiomicapitarono innanzi diversi
casi.

Venne messo in circolazione un libello anonimo che conteneva molti nomio Cobéonegavano di
essere cristiani, o di esserlo stati, ritenni di doverli ritest in liberta, quando, dopo aver ripetuto
guanto io formulavo, invocavano gli dei e veneravano la tua immagine, che a quegstoayevo
fatto portare assieme ai simulacri dei numi, e quando imprecavano consto(Ctbsa che si dice
sia impossibile ad ottenersi da coloro che siano veramente Cristiani.

Altri, denunciati da un delatore, dissero di essere cristiani, masulwpo lo negarono; lo erano
stati, ma avevano cessato di esserlo, chi da tre anni, chi da moltipainma, alcuni persino da
vent'anni. Anche tutti costoro venerarono la tua immagine e i simulagii dei, e imprecarono
contro Cristo.

Affermavano inoltre che tutta la loro colpa o errore consisteva nedlfessliti riunirsi prima
dell’alba e intonare a cori alterni un inno a Cristo come se fosse un aliobbligarsi con
giuramento non a perpetrare qualche delitto, ma a non commettere nééufitgdi, né adulteri, a
non mancare alla parola data e a non rifiutare la restituzione di un depositogrquaé fossero
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richiesti. Fatto cio, avevano la consuetudine di ritirarsi e riunpei nuovamente per prendere un
cibo, ad ogni modo comune e innocente, cosa che cessarono di fare dopo iltroioedjuale,
secondo le tue disposizioni, avevo proibito I'esistenza di sodalizig&esto, ancor piu ritenni
necessario l'interrogare due ancelle, che erano dette ministresggagre quale sfondo di verita ci
fosse, ricorrendo pure alla tortura. Non ho trovato null’altro al di fuori uha superstizione
balorda e smodata.

Percio, differita listruttoria, mi sono affrettato a richiederetuo parere. Mi parve infatti cosa
degna di consultazione, soprattutto per il numero di coloro che sono coinvgltiesto pericolo;
molte persone di ogni eta, ceto sociale e di entrambi i sessi, veriggswinati, e ancora lo
saranno, in questo pericolo. Né soltanto la citta, ma anche i borghi e le campagm@ervase dal
contagio di questa superstizione; credo pero che possa esser ancoraafermigbrtata nella
norma (Epist. X, 96, 1-9).

La lettera ci mostra quale fosse la delicata situazamecristiani in quegli anni, ma ci da anche

notizie sulla vita di fede, sul fatto che i cristidagssero “soliti riunirsi prima dell’alba e intonare a

cori alterni un inno a Cristo come se fosse un digaiano risponde a Plinio, con un Rescritto che
invita a perseguitare si i cristiani, ma solo se vengtemunciati in maniera non anonima, solo se
gualcuno si assume la responsabilita di denunciarli:

Mio caro Plinio, nell’istruttoria dei processi di coloro che ti sonatstlenunciati come Cristiani,
hai seguito la procedura alla quale dovevi attenerti. Non pud essere stabfhiiéi una regola
generale che abbia, per cosi dire, un carattere rigido. Non li si dieeecare; qualora vengano
denunciati e riconosciuti colpevoli, li si deve punire, ma in modo tadecolui che avra negato di
essere cristiano e lo avra dimostrato con i fatti, cioé rivolgengipkche ai nostri dei, quantunque
abbia suscitato sospetti in passato, ottenga il perdono per il suo ravvedir@mato ai libelli
anonimi messi in circolazione, non devono godere di considerazione in alcussgupdinfatti €
prassi di pessimo esempio, indegna dei nostri tempi (Epist. X, 97).

Il Rescritto traianeo sara la normativa vigente pelingperatori immediatamente successivi. Ne
troviamo traccia in scrittori cristiani che presentditocongruenza della procedura adottata che
ambiguamente non chiarisce se I'essere cristiani s@unrcrimine. Cosi, ad esempio, Tertulliano,
nell’Apologetico:

Scopriamo pure che nei nostri confronti € persino proibita I'indagine...ah@rispose che non si
doveva ricercare questa gente, pero la si doveva punire se veniva @¢aur@ sentenza
apertamente contraddittoria! Dice che non vanno ricercati, come serfosmocenti, e comanda
che siano puniti, come se fossero colpevoli. Risparmia ed infiegscegla e punisce. Per qual
motivo esponi te stesso alla censura? Se li condanni, perché allora faamidiercare? Se non i
ricerchi, perché allora non li assolvi?... Dunque voi condannate un accusato shenoevolle si
ricercasse, il quale, mi pare, non ha meritato la pena perché colpena perché, non dovendo
essere ricercato, si e fatto prendere (Apolog. I, 6-11).
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fstanbul-Costantinopoli, al Patriarcato ecumenico al Fener-Phanar:
cenni sulla Chiesa ortodossa

Ci troviamo nella sede del Patriarcato Ecumenico di &wstopoli, la Sede occupata ora da
Bartolomeo |. Ho voluto che venissimo qui e ritengo cueasta delle tappe obbligate di un
pellegrinaggio in Turchia, proprio perché essere pellegrini wml! dire mai solo incontrare le
testimonianza del passato, ma anche incontrare la ¢esinza viva dei cristiani che ora vivono in
guesto luoghi.

Una immagine ci puo introdurre al mistero che questo luognifisia, una metafora divenuta
famosa negli ultimi anni, da quando il Papa Giovanni Pddlbd usata e I'ha fatta sua, quella del
respirare con due polmoni E’ stato un poeta, filosofo e filologo russdjaceslav Ivanoy, a
coniarla, quando, da ortodosso che era, si fece cattsboprendo tutta la ricchezza del “polmone”
occidentale della Chiesa, senza dimenticare quello akert Papa ha parlato dal punto di vista
simmetrico, dicendo che ogni cristiano d’Occidente deyeanare a ricevere tutto 'ossigeno che gl
viene portato dalla tradizione spirituale dell'Orientesti@ino. Cosi ha detto, infatti, nel Discorso ai
partecipanti al Simposio internazionale su "lvanov eultura del suo tempo”, tenuto il 28 maggio
1983:

La divisione storica delle Chiese € una ferita sempre aperta. Gam@s, nella basilica di San
Pietro di Roma, il 17 marzo 1926, il Credo cattolico, Ivanov aveva ausgjecome scrisse a
Charles du Bos, di “sentirmi per la prima volta ortodosso nella pieaaiell'accezione di questa
parola, in pieno possesso del tesoro sacro, che era mio dal battesimoyiegddimento non era
stato da anni libero da un sentimento di malessere, divenuto a poco a pocerszaifqrer essere
staccato dall'altra meta di questo tesoro vivo di santita e di grazia,respirare, per cosi dire,
come un tisico, che con un solo polmone” (V.lvanov, Lettre a Charlddd9u1930, dans V.lvanov
et M.Gerschenson, Correspondance d’un coin a l'autre, Lausanne, Ed. L’agendé)ala79, p.
90). E la stessa cosa che dicevo anch’io a Parigi ai rappresentalfei cmunita cristiane non
cattoliche, il 31 maggio 1980, ricordando la mia visita fraterna al Patriarcatmmenico di
Costantinopoli: “Non si puo respirare come cristiani, direi di piu, cooagtolici, con un solo
polmone; bisogna aver due polmoni, cioe quello orientale e quello occideli@ie’anni Paolo Il,
Allocutio Lutetiae Parisiorum ad Christianos fratres a Sede Apostodizanstos habita31 maggio
1980: AAS 72 [1980] 704).

Veniamo, allora, ad un primo aspetto che e importanteliset@oe qui. Se € vero, come é vero, che
cio che ci unisce agli altri cristiani € piu grande di cicche ci divide questo € massimamente vero
nei rapporti fra i cattolici e gli ortodossi. Giovari®aolo Il ha scritto nell’enciclica Ut unum sint, al
numero 20:

Cosi credeva nell'unita della Chiesa Papa Giovanni XXIII e cosigegirdava all'unita di tutti i
cristiani. Riferendosi agli altri cristiani, alla grande famiglia stiana, egli constatava: "E molto
piu forte quanto ci unisce di quanto ci divide".

Sapete bene che, se con tutti i cristiani abbian@mmune la fede nella Trinita, la fede in Cristo
vero Dio e vero uomo, la verita del battesim@queste verita contraddistinguono il cristiano, ogni
cristiano, fin dalle origini della storia del cristimm®o), molto maggiore e il patrimonio che
abbiamo in comune con gli ortodossi, nella ricchedeka diversita di tradizioni. Riconosciamo
reciprocamentéa verita di tutti e sette i sacramenti— e la validita di un sacramento celebrato da
un ministro dell'altra confessione — e quindi la veritagsgramento dell’eucarestia e prima ancora
dellordinazione sacerdotale ed episcopale. A monte andortto questo riconosciamta
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legittima successione apostolicaeciproca. Veramente i vescovi cattolici ed i vescawdossi
sono successori degli apostoli, senza che mai singaratta questa trasmissione sacramentale,
generata dallo Spirito Santo.

Il punto che non ci permette ancora la piena comuraonéello defuolo del Papa, del significato
del suo primato. Gli ortodossi accettano si un primato di Roma, mada@ano come un primato di
onore; noi cattolici crediamo che Roma abbia, inveoehe un primato detto “di giurisdizione”,
cioe — permettetemi la semplificazione — un’autorita,alcune circostanze, di prendere una
decisione che riguarda tutti e non solo la propria Chasad.

La riflessione sempre piu condivisa dei teologi delle gaeti afferma che le altre questioni
teologiche - che un tempo venivano indicate come diffrenconciliabili - non sono, in realta,
punti di vista opposti, ma semplicemente diversita diesgione della stessa fede. Sono, quindi,
pienamente accettabili. Il punto piu importante e noibc®siddetto problema del Filioque. Noi
cattolici diciamo nel Simbolo detto niceno-costanpiolitano: “Credo nello Spirito Santo che
procede dal Padre e dal Figléilloque)”. L'originale greco del primo Concilio di Costantipoli -

e conservato immutato nella tradizione bizantina — non tsedanda parte, che é stata appunto
aggiunta in Occidente: “e dal Figlio (Filioque)”. Questggiunta si € lentamente imposta nella
tradizione latina, a partire dalla Spagna, poi allarganglesgraficamente in eta carolingia, fino a
diventare espressione di tutta la Chiesa cattolicsbas$o Medioevo, a partire dal 1014. Ma, in
latino, dire “ex Patre Filioque procedit” ha un sigrafic diverso dal dire in greco “ek tou Patros
ekporeuomenon kai tou Yiou”, perché la preposizione “ek”aniedica l'origine prima - e la
Chiesa cattolica sa bene questo — mentre |’ “ex” lasmibolinea, invece, la comunione del Padre
con il Figlio nella quale “procede” lo Spirito (lo $d procede dal Padre per mezzo del Figlio). Le
due diverse tradizioni non si oppongono, ma esprimono doettagsomplementari dell'unico
mistero della Trinita. Vi leggo un piccolo brano di wstb sul Filioque, apparso sull'Osservatore
Romano del settembre 1995 (se lo volete leggere integradmerirovate nella sezione Documenti
della Chiesa del nostro sitevw.santamelania)it

Per la chiesa cattolica "la tradizione orientaletensbprattutto in rilievo che il Padre, in rapporto
allo Spirito, e l'origine prima. Confessando che "lori8piprocede dal Padre (ek tou Patros
ekporeuomenon cfr. Gv 15,26)", afferma che lo Spirito gaecdal Padre attraverso il Figlio. La
tradizione occidentale da maggiore risalto alla comwnioonsustanziale tra il Padre e il Figlio
affermando che lo Spirito procede dal Padre e dal Fifffiioque) (...). Questa legittima
complementarita, se non viene inasprita, non scalfisestita della fede nella realta del medesimo
mistero confessato” ( CCC 248). Consapevole di cidhisa cattolica ha rifiutato che sia aggiunto
un kai tou Yiou alla formula ek tou Patros ekporeuomenorsid#dolo di Nicea-Costantinopoli
nelle chiese, anche di rito latino, che l'utilizzanagiaco; l'uso liturgico di questo testo originale e
in effetti rimasto sempre legittimo nella chiesa alats.

Un secondo puntdo strutturarsi dei patriarcati antichi e di questo patriarcato che e il secondo
per importanza al mondo, dopo quello di Roma. La Chiesaaaha sempre ritenuto che la storia
salvifica si concretizzi in alcuni luoghi, attraverso leeessione apostolica che li caratterizza. In
particolare, il fatto che Pietro sia venuto a Romk @&bbia dato la sua testimonianza suprema,
caratterizza in maniera peculiare la sede di Romad&ifantichita - abbiamo visto Ignazio di
Antiochia - Roma viene ritenuta la Chiesa che ha un poiniatordine alla comunione. Questo non
viene mai messo in discussione dalla tradizione auiidla Chiesa — e neanche da quella recente! |
problemi nascono, invece, dalla comprensione di che gossto primato implichi. Ma mai c’e
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stato dubbio nella Chiesa antica che la Chiesa di Romae#a che presiede alla carita, alla
comunione di tutte le chiese.

Gia nel concilio di Nicea si stabilisce che anchesatedi episcopali abbiano un ruolo particolare,
oltre alla sede di Roma. Cosi leggiamoasioni VI e VII del Concilio primo di Nicea:

VI. Della precedenza di alcune sedi, dell'impossibilita di essadmato vescovo senza il consenso
del metropolita.

In Egitto, nella Libia e nella Pentapoli siano mantenute le antiche camdineper cui il vescovo di
Alessandria abbia autorita su tutte queste province; anche al vescovo di Rfattiaei riconosciuta
una simile autorita. Ugualmente ad Antiochia e nelle altre province siangeceati alle chiese gli
antichi privilegi. Inoltre sia chiaro che, se qualcuno € fatto vescegnza il consenso del
metropolita, questo grande sinodo stabilisce che costui non debba esser veéa@ivea poi due o
tre, per questioni loro personali, dissentano dal voto ben meditato e canfallm norme
ecclesiastiche degli altri, prevalga I'opinione della maggioranza.

VII. Del vescovo di Gerusalemme.

Poiché é invalsa la consuetudine e l'antica tradizione che il vescov®edisalemme riceva
particolare onore, abbia quanto questo onore comporta, salva sempre la dignitagpagla
metropoli.

Ne consegue l'ordine di un primato d’onore che, dopo &orade di seguito, prima Alessandria,
poi Antiochia, poi Gerusalemme. Il Concilio di Calcedonighe si svolse nel 451 dallaltra parte
del Bosforo, dove e il porto turistico che vi ho indecael panorama che abbiamo visto dal Palazzo
di Topkapl, nella zona odierna di Kadikdy - fa segudepo Roma e prima delle altre chiese appena
nominate, quella di Costantinopoli.

Costantinopoli, essendo una citta fondata solo nel 33frdrontava con chiese storicamente piu
importanti e, soprattutto, di fondazione apostolica, m&erohe il punto di riferimento piu
importante dopo Roma, per essere la sede dellimperhtpaatino. E’ la questione del famoso
Canone 28 del Concilio di Calcedoniail Canone che asseriva la precedenza di Costantinopoli
sulle altre Chiese d'Oriente in funzione della sua giamza con Roma, in quanto, come
guest'ultima, sede imperiale. Il canone 28 non fu aatetta Papa Leone Magno, che lo vide come
una innovazione rispetto alla tradizione anticaahane cred anche problemi nelle chiese che non
accettarono poi il concilio di Calcedonia, sia perioagdogmatiche, sia per la paura di una
eccessiva ingerenza di Costantinopoli a livello pdaliticosi, ad esempio, la sede di Alessandria
d’Egitto). Nei secoli, pero, il primato d’'onore di Cosianpoli, secondo a Roma, fu pian piano di
fatto accettato. In particolare, presso noi latinifucono le dichiarazioni del Concilio Lateranense
IV — ma, a quel tempo, per la presenza crociata, Costgati era una sede latina e non greca — e
del Concilio di Firenze che riconobbe lo stesso ordingriorita — ed, a questo momento, la sede
del patriarcato era tornata ad essere greca.

Quindi, dopo Calcedonia, abbiamo l'ordine: Roma, Costaptli, e poi le altre. E’ evidente
limportanza enorme nei secoli della sede costantiit@apal, pensate solo al fatto che tutti i primi
sette concili ecumenici si sono svolti o direttareeat Costantinopoli, o subito vicino, come
Calcedonia e Nicea, o, comunque, sempre in Anatolia, édes®.

Non solo questo. Costantinopoli sara, insieme a Ronwside in un fatto che avra conseguenze
grandissime nella storia europdavangelizzazione dei popoli slavi E’ negli anni 860-862,
infatti, che i fratelli di Salonicco Cirillo e Metaalifurono inviati da Costantinopoli, per 'annuncio
del vangelo in Moravia. Probabilmente nell868 i due portaran®oma le reliquie di Papa
Clemente, che ora sono custodite nella Basilica @lethente, e ricevettero da Papa Adriano I,
l'autorizzazione ad usare lo slavo nella liturgia. Dégoonorte di Cirillo — fu sepolto proprio nella
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stessa Basilica di S.Clemente — nell’873, Papa Giovanhiintervenne nuovamente in favore di
Metodio, tornato in missione. Metodio morira a Velehnael]'odierna repubblica ceca, dove sono
le sue reliquie. La decisione di Costantinopoli avvenne pga un motivo contingente —
Costantinopoli temeva una pressione militare dei poglaki verso il Mediterraneo e riteneva
necessario intavolare trattative con loro - sia dtytta perché questi popoli non conoscevano
ancora il vangelo ed il desiderio della Chiesa era ckgeftoro annunziato.

Comincio cosi I'evangelizzazione del mondo slavo che cestiane le tradizioni della Russia, della
Polonia, delle odierne repubbliche ceche e slovacche, ecc.

Purtroppo, nei secoli, i due mondi, greco e latino, pgiora storiche contingenti, si persero pian
piano di vista e proseguirono diradando le relazionihamer 'oggettiva difficolta della differenza
delle lingue e della lontananza che, in tempi non pacifan facilitava le comunicazioni.

Tre eventi segnarono negativamente la storia che aoggisstiamo vivendo. Un primo momento
di crisi, fortunatamente rientrato, avvenne nella séaometa del IX secoldl Papa Nicolo |
dichiaro decadutd patriarca Fozio e quest’ultimo, nell’867, anatematizzo il Ponteficeqglresta
vicenda — come anche negli altri eventi che citeremoirtrgicciano numerosissime questioni ed
oggi si comprende come fosse difficile gia allora valatappieno. Si intrecciarono, nella tensione
fra Nicolo | e Fozio, la lotta per il patriarcato @ostantinopoli fra le due figure di Ignazio e di
Fozio e, dietro ad essi, fra il monachesimo e laitero cittadino, strascico della questione
iconoclasta, poi la questione della missione di ev@mgezione dei Bulgari, che sia Roma che
Costantinopoli volevano sotto il proprio controllo e clBulgari stessi volevano sganciata dagli uni
e dagli altri, ancora la posizione dell'imperatore dstaatinopoli arbitro in Oriente dellandamento
della vicenda, ancora la discussione fra latini e gsedle differenze liturgiche ed, infine, la
guestione del Filioque che, sebbene non fosse stato amtiocralmente adottato da Roma, gia si
faceva strada in Occidente. Il tutto condito dalléi@bfta di comunicazione, dai tempi lunghissimi
necessari ai delegati papali per giungere via mare a@iostoli, dalle difficolta linguistiche che
comportava ogni volta le traduzioni dal latino al greaakgreco al latino delle diverse lettere che
Papi, Patriarchi, Sinodi ed Imperatori si scrivevanéattb che le questioni liturgiche e dogmatiche
non fossero predominanti &€ dimostrato dal fatto ctie tientro, con il passare degli anni e la morte
dei rispettivi contendenti. Ma I'accaduto, scavo un sédad'Oriente e 'Occidente.

Nel 1054avvenne il secondo evento che aggravo la frattura. Nuenvi@nun nugolo di problemi si
intrecciarono: la questione del pane azzimo nelleutaresla Chiesa cattolica usa per la
celebrazione il pane azzimo come segno pasquale, nghtregodossi usano il pane lievitato ad
indicare che e terminato il tempo dell’Antica Allearezhe iniziata la Nuova — la questione politica
dei Normanni che combattevano si gli arabi che avevamppato ai bizantini molti territori
dell'ltalia del Sud, ma combattevano anche gli stessinbiai per instaurare un loro regno, con
lavallo del Papato (il quale a sua volta aveva dovuto dédesi dagli stessi Normanni, prima di
stringere poi con loro una alleanza strategica), flcidé rapporto fra le personalita molto forti del
Patriarca Michele Cerulario e del Legato Pontificioldémo di Silva Candida, le lotte in seno alla
corte bizantina fra il Patriarca, I'lmperatore eddimandante dei possedimenti italiani dell'impero
bizantino Argiro, fortemente osteggiato da Cerulanidine, ancora la questione del Filioque. Il
tutto nuovamente complicato dalle gia note difficoitgliistiche e di spostamento. Basti pensare
che quando Umberto di Silva Candida, nel 1054, depose lsulfadi Santa Sofida bolla di
scomunicanei confronti di Cerulario il Papa Leone IX era giartac- gli storici non sanno se la
delegazione pontificia fosse 0 no al corrente della.cBsbito il Patriarca scomunico a sua volta i
legati del Papa. E’ importante sottolineare che i pratatjodella vicenda non scomunicarono le
rispettive Chiese, ma solo i loro diretti avversarieffetti numerosi segnali lasciano intravedere
che nella prassi tutto continuo ancora immutato (vediatrimoni fra cristiani d’Oriente ed
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Occidente, vedi la communicatio in sacris, cioé tamgnione eucaristica, ai pellegrini che
passavano da Costantinopoli alla volta di Gerusalere,la canonizzazione ad opera di Urbano
I di S.Nicola di Trani, proveniente dalla Grecia ceidr vedi la richiesta, che fra poco
considereremo, di aiuto da parte dellImperatore di Bisardii@juti nella lotta contro i Turchi).
Insomma e solo col tempo che la data del 1054 si riveloecimimio dell'effettivo scisma dei
cristiani d’Oriente con quelli d’Occidente.

Non possiamo dimenticare il terzo, drammatico momecte, forse, influi piu di tutti gli altri,
sullincancrenirsi dello scisma: il periodo delle créeiaPure esse nacquero da una richiesta
dell'lmpero bizantino allOccidente e da un tentativaito reciproco! Anche qui il discorso e di
una enorme complessita storica, ben diversa dalle baazibni dozzinali che circolano sulla
guestione. Credo che pochi conoscano anche solo questeldatentare: mentre i precedenti
episodi di guerra che avevano riguardato Stati “cristianfmeisulmani” — ma gia questo e
profondamente impreciso — erano lotte contro popolazisabea che avevano pian piano
conquistato gran parte del Mediterraneo (vedi gli exmitici in Spagna, o in Sicilia ed in Puglia, o
contro gli insediamenti dei pirati arabi alle foci @&rigliano o a Fraxinetum, l'odierna St-Tropez,
ecc. ecc.)le Crociate nascono dall'avanzata turcanella penisola anatolica.

| Turchi, popolazione convertitasi all'lslam, ma praamente differente dall'etnia araba,
domineranno per secoli il mondo arabo — fino alla fineadelguerra mondiale. Gia dal 1250
I'Egitto € guidato dalla dinastia Mamelucca, di etnia teritoassa e non piu araba, anche se solo
dal 1517 sara occupato dallimpero ottomano! Questa dominazaré causa di un grande
impoverimento culturale del mondo arabo a favore, invéeemondo turco. Il sultano turco avoco
a sé anche la carica di “califfo” (“successore”, &rio” di Maometto), cioe di suprema autorita in
campo religioso, e questo venne, di fatto, riconosciutondado islamico quando, con le conquiste
di Solimano e di Selim I, i turchi, sconfiggendo i Madeghi, divennero governanti dei luoghi
santi della penisola araba. Anche la leadership religiasao cosi dagli arabi ai turchi. Fu con la
Turchia laica di Mustafa Kemal, detto Atatirk, che iliftato fu abolito nel 1924, lasciandone
privo a tutt’oggi il mondo islamico.

Comunque @el 1071che i Turchi sconfiggono per la prima volta, severamarizantini, nella
battaglia di Manzikert, non lontano dal lago Van, e cominciano a premere liezidne di
Costantinopoli (Istanbul viene da “eis ten polin”, “werta citta”). Nella battaglia lo stesso
imperatore viene fatto prigioniero. Alcuni anni dopo Costapoli chiede aiuto in Occidente. |l
Papa risponde all'appello, ma la chiamata alle armi gnta piuttosto in direzione della
“liberazione” della Terra Santa. Due ispirazioni didorsi scontreranno, fin dall'inizio: la priorita,
richiesta da Bisanzio, di un aiuto nel combattimermntio la crescente potenza turca, la priorita
della conquista di Gerusalemme, da parte dei Crociasist®la, ben presto, ben altri motivi si
mescoleranno a questi: molti rampolli della nobilta, stpita franca, che, non essendo
primogeniti, non avevano diritto a particolari possedirmgentieri, scelgono la via della crociata, in
vista di una loro promozione sociale e, sopratuttajue repubbliche marinare di Genova e di
Venezia, si coinvolgono nelle crociate per un’espansitaretoriale e commerciale. | tanto
disprezzati ordini religiosi militari — Templari, Caiexi del Santo Sepolcro, ecc. ecc. — nascono al
fine di preservare un identita cristiana ed una regolardlad all'interno di una realta che viene
invece tirata da ogni parte per altri fini. Queste due batwite al fine di equilibrare i tanti limiti
riconosciuti al movimento crociato. L'amalgama ibridotainti fattori porta — torniamo al nostro
tema — al terribile esito dellerociata del 1204 In quell’anno i crociati mettono a ferro e fuoco
Costantinopoli, creando, per alcuni decenni, uno Stéatwlaal posto di quello bizantino. Come si
arrivo a tanto? Come € noto, furono i veneziani a chiedgresta deviazione della crociata,
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rifiutandosi di portare gli armati con le navi veneziané&erusalemme, se prima non avessero
conquistato prima Zara e, successivamente, Costantirepatociati non avevano, infatti, di che
pagare a sufficienza gli armatori delle navi e dovettaroondiscendere alla richiesta veneziana,
motivata dall'interesse della Repubblica Marinara adealeereadership commerciale in Oriente.
Come sempre i fatti si intrecciavano su diversi piaon ccrociati viaggiava, infatti, Alessio 1V,
che aspirava al trono bizantino, essendo figlio defieratore Isacco Il Angelos che era stato
deposto dal fratello Alessio Ill Angelos. All'arrivo deiociati, Alessio Il fuggi. Sembro, per un
istante, che tutto si risolvesse per il meglio, quandss#b 1V, incoronato co-imperatore, accetto
'unificazione delle Chiese. Ma una rivolta popolare scopgd un nuovo imperatore usurpatore
apparve all'orizzonte. Allora i crociati saccheggiarqrer 3 giorni la citta. Il Papa, Innocenzo lll, si
indigno alla notizia delle devastazioni e delle uccisioma si rallegro del fatto che la situazione
portasse ad un governo civile e religioso latino.

Ancora una volta una serie di fattori diversissimi camsa il disastro, ma resta il fatto che gli
eventi del 1204 furono un errore storico di grande rileaarte avra conseguenze di lungo periodo
nella storia dell'area, indebolendo la forza bizantimanzi ai Turchi in costante ascesa, e creando
un malessere nei confronti del cattolicesimo latin® €hutt’oggi difficile da appianare.

Finito l'intermezzo latino, I'impero bizantino ripreslesuo corso, ma la minaccia turca si faceva
sempre piu vicina. Piu e piu volte partirono messaggeriedele un aiuto militare in Occidente,
ma, per motivi diversi, non se ne fece mai niente.tichd tentativo avvenne durantedbncilio di
Ferrara-Firenze. Lo stesso imperatore Giovanni VIIl, accompagnato daigreh Giuseppe e da
metropoliti, vescovi ed abati, si reco negli anni 1438-39tafial per partecipare ai lavori del
Concilio di Ferrara-Firenze, per sottoscrivere I'aoles alla fede cattolica ed ottenere aiuti militari
per la capitale bizantina, ormai in pericolo. L'imperated il patriarca sono raffigurati, nelle vesti
dei Re Magi, nella Cappella privata dei Medici, a Palaletedici a Firenze, dipinti da Benozzo
Gozzoli. Gruppi crociati discesero fino in Bulgariaiadlracia, in soccorso di Costantinopoli, in
Albania Giorgio Castriota (Scanderbeg) inizio una selidyne anti-turca, ma, alla fine I'esercito
ottomano riprese il sopravvento. Infine, nel 1453, si travami fronte 'imperatore Costantino I1X
ed il sultano Maometto Il. Anche 2000 stranieri, fra i q@@D genovesi parteciparono alla difesa
della citta. Greci e latini celebrarono insieme la saem S.Sofia, prima della battaglia finale. La
citta cadde e, per 3 giorni, il sultano dette ai suoiriitd di saccheggio. Grande fu la strage. E’ da
guell’anno, il 1453, che il Patriarcato Ecumenico non ha psiidacompleta liberta.

E’ proprio in quegli anni che la Chiesa di Mosca ottermetdcefalia (1448) e crebbe in lei una
consapevolezza di una missione universale che la ppeasarsi come “terza Roma”: la “prima” é
la Roma cattolica, la “seconda” & Costantinopoli, panlibera, la terza e appunto Mosca. Poi, nel
1589,Mosca si proclamo Patriarcato

L'offensiva turca produsse ancora una spinta considerepet alcuni secoli. Decisive furono
alcune grandi battaglie. Nel 1571, a Lepanto, in uno szardvale, la sconfitta della flotta turca
diede respiro allEuropa. L’espansione riprese fino aware, nel 1683, ad assediare Vienna — un
primo assedio si era gia verificato nel 1529. Solodiménto delle armate polacche, guidato da
Sobieski, salvo la citta dalla capitolazione, cheeblie aperto le porte dellintera Europa alle
armate turche. Insomma € con l'apogeo del potere turcsichéimensiono fortemente il ruolo
della cultura bizantina che era stata insieme cuscieetierniera fra 'Europa ed il mondo arabo
prima e turco poi.

Veniamo alla difficilissima situazione attuale, aggrasatalla caduta dellImpero Ottomano,
guando, in conseguenza dejjaerra turco-greca, ci fu un esodo forzato deciso dai due stati nel
1923 ed un conseguergeambio di popolazioni Secondo R.Clogg (Storia della Grecia moderna,
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Bompiani, 1996) lo scambio riguardo 1.100.000 greci e 380.000 turcliasiettero abbandonare
rispettivamente la Turchia e la Grecia. Secondo uno stubiente della Fondazione Giovanni
Agnelli, la percentuale dei cristiani nei paesi mediteei a maggioranza islamica € passata dal
24% del 1914 al 7% del 1996. Oltre a fattori di lenta emigrazigonesto esodo e la grande
persecuzione degli armeni sono due dei grandi fattorihetmo portato alla diminuzione della
presenza cristiana in queste terre.

Quale che sia il giudizio che si da di queste vicendea ieftto che pochissimi cristiani restarono
ad Istanbul — ed in tutta la Turchia — al punto che ilif¢aato, secondo solo a Roma, conta ora solo
alcune migliaia di fedeli, in terra turca. Vedete st@Essi la pochezza di questo luogo. Ed € il posto
di onore piu importante del mondo ortodosso! Bartolomezihe e la figura piu importante degli
ortodossi, ha una chiesa piu piccola della nostra pdmiadcéncora non gli e stato permesso —
nonostante ripetute dichiarazioni in tal senso - di apnr& scuola teologica per seminaristi in
territorio turco e, quindi, non esiste una Facoltaogich che permetta degli studi cristiani qui ad
Istanbul. Per noi che veniamo da legislazioni garangsestremamente difficile valutare cio che
succede qui. Sappiamo, infatti, che, da un lato, IslEgjone turca non permette aperture religiose
anche al fine di poter tenere sotto controllo le spistamiche integraliste. Uno Stato che
eliminasse ogni discriminazione religiosa, in questo exint presterebbe il fianco ad un
potenziamento dei gruppi radicali musulmani. Avete semtitme ci € stato raccontato che, per
diventare ufficiali nell’esercito, si verifica cheessun parente stretto sia mai stato vicino a gruppi
troppo religiosi — I'esercito € il vero garante dedi&cita dello stato turco. D’altro canto non si usa
lo stesso metro per valutare richieste provenienti daundén cristiane, rispetto a richieste
provenienti dalla religione di maggioranza. La religiotie maggioranza e, cosi, presentata e
conosciuta attraverso i tanti canali che ovviamensséee presenza numericamente preponderante
consente, mentre ad un cristiano non e permesso pailaBesu, se non € linterlocutore a
richiederlo. Ogni tentativo di spiegazione del cristiamesche partisse da un cristiano sarebbe
interpretata come proselitismo e, quindi, formalmgreeseguibile. Per fare un esempio concreto,
nessun prete potrebbe organizzare un campo estivo od uSTGREmMe quelli che noi facciamo
nelle nostre parrocchie, invitando chiunque a venire.

Ma torniamo al nostro tema. Il patriarca di Costayoli € il punto di riferimento di tutto il mondo
ortodosso e porta il titolo di “Patriarca Ecumenicggpbene nella chiesa ortodossa le chiese siano
autocefale. Ogni chiesa dipende, cioe, esclusivamenteralatio vescovo ed e indipendente; non
c’é nessuna autorita superiore, se non di onore, atiece del Concilio.

Per capire la difficile situazione del Patriarcato dstantinopoli, pensate che Alessio Il, Patriarca
di Mosca, ha circa 200 milioni di fedeli. E’ evidente cke, Costantinopoli ha teoricamente il
primato nel mondo ortodosso, la sua autorita deve farégncamente i conti con Mosca, per il peso
ben maggiore che la Russia puo mettere sul piatto digdlacia a livello numerico, economico,
culturale, proponendosi, anche se non esplicitamente dovero baluardo dell'ortodossia.
Vediamo, ad esempio, una diversita di atteggiamentmsligbtinopoli e di Mosca nei confronti di
Roma. Bartolomeo I, pur con delle prese di posizionelt wiu dure di altre, €, pero, gia venuto a
Roma in visita fraterna dal Papa Giovanni Paolo I, memtRatriarca di Mosca rifiuta ancora
lincontro, ritenendolo non maturo. Non solo. Negli into fra il Papa ed il Patriarca di
Costantinopoli ci sono stati momenti altamente sigaiivi come la recita comune, nella Basilica di
S.Pietro, del Credo niceno-costantinopolitano, in lingeaarquindi, senza il Filioque.
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fstanbul-Costantinopoli, dinanzi alla Chiesa della S .Irene: il | concilio di
Costantinopoli

La Chiesa della S.Irene che abbiamo davanti é stataiitagirima di S.Sofia che e del periodo di
Giustiniano. Anche S.lIrene e stata trasformata pnmrmadschea, poi in edificio statale, laico, come
e accaduto a S.Sofia che € ora un Museo. All'intern&.tdene € proibito celebrare qualsiasi
liturgia. S.Irene é dedicata non alla santa di noreeel, ma alldivina Pace alla santa “pace”,
“eirene”, che Dio &, che Dio dona. Per questo nonreetto chiamarla Chiesa di S.Irene, ma la
traduzione appropriata € “della Santa Eirene, della smu@’. Mi viene in mente un parallelo che
puo essere forse appropriato: come Augusto costrui I'Aces H&ltare della Pace, ad indicare che
con il suo avvento al potere era terminata un’era di fodteicide, cosi Costantino — riteniamo che
due siano le chiese di fondazione costantiniana a Cosipati, quella dei Santi Apostoli e
appunto S.Irene, anche se S.Irene potrebbe essere imanezhéé successiva — volle edificare una
Chiesa alla Pace donata da Cristo, attraverso l'opeilificpttice dell’imperatore. Da documenti
che si sono conservati — come la Storia ecclessadtli Socrate - risulta chiaramente che
guest’ultima ¢ stata la chiesa del vescovo della @titna dell'edificazione di S.Sofia. E’ la chiesa
nella quale si e celebrato @rimo Concilio di Costantinopoli, che e il secondo Concilio
ecumenicosvoltosi nel 381 Il Concilio fu iniziato nelle sale del Palazzo Imipdg — che € andato
guasi completamente distrutto, € possibile osservameiatesti nel Museo dei Mosaici e nel
Palazzo di Bucoleone, vicino alle mura, a sud della,citta non avremo tempo di visitare questi
due luoghi — e si svolse poi in questa chiesa.

Le definizioni dogmatiche di questo Concilio sono molt@amanti e riguardano vari aspetti che
cercheremo di vedere insieme. Esse confluirono tutieCredo che oggi chiamiamdNiceno-
Costantinopolitano, appunto perché scritto in questo Concilio, ma a partigué#do di Nicea, che
gia abbiamo visto.

Ecco il testo nella sua versione originale:

Crediamo in un solo Dio, Padre onnipotente, creatoreielel e della terra, di tutte le cose visibili e
di quelle invisibili: e in un solo signore Gesu Cristiglid unigenito di Dio, generato dal Padre
prima di tutti i secoli, luce da luce, Dio vero da Digojegenerato, non creato, della stessa sostanza
del Padre, per mezzo del quale sono state fatte tuttesée Per noi uomini e per la nostra salvezza
egli discese dal cielo, prese carne dallo Spirito & tda Maria vergine, e divenne uomo. Fu
crocifisso per noi sotto Ponzio Pilato, fu sepoltésascito il terzo giorno secondo le Scritture, sali
al cielo, si sedette alla destra del Padre: verra nuenaamella gloria per giudicare i vivi e i morti,

e il suo regno non avra fine. Crediamo anche nello t8p8anto, che e Signore e da vita, che
procede dal Padre; che col Padre e col Figlio deve eaderato e glorificato, ed ha parlato per
mezzo dei Profeti. Crediamo la Chiesa una, santa,licatte apostolica. Crediamo un solo
battesimo per la remissione dei peccati e aspettiamesiarezione dei morti, e la vita del secolo
futuro. Amen.

Vediamo innanzitutto lalivinita dello Spirito Santo. Il Credo di Nicea diceva gia tutto, ma lo
diceva in forma estremamente sintetica: “Credianm $pirito Santo”. Non c’era altra aggiunta o
spiegazione. Ecco che alcuni, che la tradizione chiangarpatomachi (“combattenti contro lo
Spirito”) o macedoniani (Macedonio era stato patriar€ostantinopoli alcuni decenni prima, ma
non sappiamo cosa pensasse esattamente dello Spifftojpavano che lo Spirito era inferiore per
dignita a Cristo, poiché non era Dio, ma era solanimistro o un interprete o un angelo. | Padri
riunitisi rifiutarono questa dottrina come eretica e famomarono che veramente lo Spirito € Dio,
come il Padre e come il Figlio. Comprendiamo immexdhante alcune espressioni del Credo
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Niceno-Costantinopolitano proprio in questa chiave. &ghore’, come lo € il Padre e lo e il
Figlio, “da la vita”, cioé é creatore e salvatore come il Padre e coFiglib.

Vorrei, pero, sottolinearvi un ulteriore espressionaidatvolta diamo meno peso: “Con il Padre ed
il Figlio & adorato e conglorificatd. Questa affermazione vuole indicare che tutta laiglohe é
del Padre e del Figlio € giustamente anche dello 8piré Trinita riceve insieme lo stesso onore, la
stessa gloria. Ma, se ci spingiamo ancora un passati,as@mprendiamo che la lode, la dossologia
(il glorificare Dio) € veramente l'unico atteggiamerddatto dinanzi a Dio, perché Dio €& cosi
grande, € cosi sconfinato nella sua bellezza e nel suterojische non si tratta tanto di
comprenderlo, quanto di lodarlo, di adorarlo, di essere rugaiente dinanzi a Lui in
atteggiamento di meraviglia e stupore. Come ha scritteieDIClément: “Nella formula sullo
Spirito Santo che "procede dal Padre, € adorato e gainficon il Padre e il Figlio”, si puo
individuare in primo luogo un approccio apofatico e dossatogidentato a cid che vi e di
inesauribile nella persona”. Dire che anche lo Spiritmigtero dinanzi al quale non si pud che
tacere e cadere in adorazione; € un modo orante ditdire® Spirito € Dio.

Altre due questioni affrontate a Costantinopoli voglio presentarvele coméadoe simmetriche
del mistero cristiano. Una volta divenuto ancor piu chiaro, a Nicea, cioi drsstiani avevano
sempre creduto, cioe che Gesu Cristo era Dio, si ponevano appunto due prablealogi ed ai
pastori: in primo luogo come in Cristo si uniscono l'umanita e la divini@me si relazionano,
come con-vivono ed, in secondo luogo, poiché il Cristo € Dio e poiché lm®pio, chi é allora
il Dio unico, come parlare dell’'unita del Padre e del Figlio e deipirito?

Per quel che riguarda la prima questione il Concilio confatprbposta fatta dApollinare di
Laodicea Vedremo come questa questione continuera in forme divmseal Il Concilio di
Costantinopoli. In essa, infatti — come d’altronde aéha! — possiamo scorgere tutta l'originalita e
la bellezza del cristianesimo. Sarebbe molto piu faeiere distinti 'uomo e Dio, come in effetti &
sempre stato fatto in tutta la storia del pensiero e deligioni del’'umanita. Il materialismo ha
scelto 'uomo, lo spiritualismo ha scelto Dio, ma peenin una logica di opposizione: o 'uno o
l'altro, perché I'uno e il nemico dell'altro. Se piegio Dio perdo la terra, se scelgo la terra, debbo
dimenticare Dio. Le forme piu diverse di mediazioedendiverse religioni del’'umanita hanno, si,
scelto la via di una qualche comunicazione fra Dim@nho, ma conservando l'infinito abisso che
separa I'uno dall’altro, abisso incolmabile. Il crisiggimo ha coscienza di questa infinita differenza
— vedi appunto la dossologia della Trinita — ma annunaalib stesso si € abbassato fino a far
abitare in Cristo corporalmente, “la divinita tuttaera” (Col2,9)! A chi critica la fede cristiana
dicendo che non e possibile che Dio si faccia uomochgebio € onnipotente, mentre 'uomo non
lo & - la Chiesa risponde dicendo proprio che e questenaZzione a negare I'onnipotenza di Dio,
decidendo troppo umanamente cio che e impossibile asBiza credere nella sconfinata potenza
della sua onnipotenza che puo anche, solo che lo vaieassarsi all'uomo! Ecco tutto il
cristianesimo: Cristo vero Dio e vero uomo.

Apollinare di Laodicea (non Laodicea che abbiamo visitata,Laodicea di Siria) propose allora
uno schema che oggi gli studiosi definiscono cobmgbs-sarxX, “Logos-carne”. Come € possibile
in Gesu l'unione della divinita e dellumanita? Apollinaisppndeva che non c’era una umanita
completa nel Cristo, ma in Lui c’era solo la caumeana, senza I'anima, senza le facolta superiori,
intellettuali umane. Cio che é I'anima in ogni uomo, €iglio di Dio in Cristo. Il Figlio di Dio
avrebbe cosi dato vita ad un corpo umano. | padri di Castaoli risposero che questo era
inaccettabile. Il mistero cristiano € cBb& ha assunto tutto I'uomo, un uomo composto non solo
di corpo, ma anche di anima e di facolta superioriQuesto ha, fra l'altro, delle conseguenze
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spirituali straordinarie, questo apre la via alla postibithe veramente Dio abiti nel cuore
delluomo, nella sua vita, senza distruggere la sua animnapa intelligenza, la sua vita, ma,
piuttosto, riempiendola interamente della presenza dividaki afferma la definizione di
Costantinopoli primo su questo punto:

Riteniamo anche, intatta, la dottrina dell'incarnazione del Signore; non amtetti cioé
l'assunzione di una carne senz'anima, senza intelligenza, imperfettagpemdo che il verbo di
Dio, perfetto prima dei secoli, & divenuto perfetto uomo negli iukimpi per la nostra salvezza.

Veniamo all'ultimo, importantissimo, aspetto dogmati€o.la problematica simmetrica che gia
abbiamo visto: poiché il Figlio di Dio e Dio — e lo che lo Spirito - allora come pensare l'unita e
l'unicita di Dio, come evitare il rischio di un triggho, come puo lo stesso Dio dellAntico
Testamento che é chiaramente uno, essere anche Pigtioeg Spirito?

Il Concilio formulo cosi la fede della Chiesa, esmgmio nuovamente la fede sempre creduta dal
principio, espressa in termini nuoviJha sola divinita, potenza, sostanza, in tre ipostasi, in tre
person€. Cosi il passaggio integrale della definizione di @ashopoli:

Questa fede, infatti, deve essere approvata da voi, da aeiquanti non distorcono il senso della
vera fede essendo essa antichissima e conforme aitvati@ssa ci insegna a credere nel nome del
Padre, del Figlio e dello Spirito Santo, cioé in uaka glivinita, potenza, sostanza del Padre, del
Figlio e dello Spirito Santo, in una uguale dignitajneun potere coeterno, in tre perfettissime
ipostasi, cioe in tre perfette persone, ossia tali,ndmeabbia luogo in esse né la follia di Sabellio
con la confusione delle persone, con la soppressione gdediprieta personali, né prevalga la
bestemmia degli Eunomiani, degli Ariani, dei Pneumatdmamer cui, divisa la sostanza, o la
natura, o la divinita, si aggiunga all'increata, corssusale e coeterna Trinita una natura posteriore,
creata, o di diversa sostanza.

Il Concilio si servi cosi dell’espressiongpbstasi, che sara tradotta in latino con gersond.
Questo termine era gia stato usato da Origene, ad Alessandria, ma, aiesooi, tipostasi”
rischiava ancora di dare I'idea dell’esistenza di tre divinita. Fualvdro teologico dei tre grandi
Padri Cappadoct Basilio, Gregorio di Nissasuo fratello, é5regorio di Nazianzahe fu studente
ad Atene con Basilio e che divenne suo grandissimo amico — a spienateada. Proprio
Gregorio di Nissa e Gregorio di Nazianzo parteciparono al Concilio e, dardnConcilio, il
Nazianzieno fu eletto patriarca di Costantinopoli (precedentemente predicaitta, nella piccola
chiesa dell’Anastasis), ma, dopo pochi mesi, si dimise dall’incarinoh@ I'imperatoreTeodosio
partecipo ai lavori del Concilio e vi parteciparono altre importanti figutel tempo come Cirillo di
Gerusalemme e Diodoro di Tarso. Possiamo immaginarli tutti qui, in glgsgo, se torniamo con
immaginazione indietro nel tempo.

Dunque lo straordinario lavoro intellettuale e spirituale dei Cappadoci fu quilicomprendere e
mostrare come il Padre, il Figlio e lo Spirito siamelazioni d’'amore Se uno solo € Dio, se una
sola e unica € la sostanza divina, perché allora Gesu ci ha rivelato etiee$d-iglio del Padre e
che Dio & Padre e Figlio e che lo Spirito li unisce? Perché Damere non solo dal momento in
cui decide di creare il mondo e 'uomo per amore, ma € amore ab aetercanti@uo dono
d’amore che le tre persone divine si scambiano. |l Padre e DioRabee in quanto dona tutta la
divinita, senza nulla trattenere, al Figlio ed allo Spirito. Ed il Fogk tutta la divinita, ma in
guanto ricevuta filialmente nellamore dal Padre per poterla a sua volta ridon&r non solo
guesto: il Padre ed il Figlio non solo si amano, ma amano insieme eacgiéstrealta dello Spirito
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Santo. E' come un balbettio cio che dico, ma penso che qualcosa possiamo meilareyostra
umanita, del mistero dell’eterno amore trinitario.

Tutto il movimenti di fede e di pensiero che ha portato a questo Coecidityorigine delle
successive riflessioni sul concetto di “persona” in prospettiva antropcéodi’'uomo e “persona”’
perché esiste per la relazione, esiste per I'amore. Cio chende persone, non e il chiuderci, ma,
all'opposto € la relazione dalla quale riceviamo il nostro nome e nella quaentamo agli altri.
Vi ho preparato la fotocopia di una bellissima meditazioneJ.@atzinger (dal suo volume
Introduzione al cristianesimo), poi diventato cardinale, che ci introduce mrapiquesto. Potete
leggerla poi con calma. E se nell'esperienza umana, al fine di essestessi, noi tendiamo ad
incontrare I'altro e ad amarlo, desiderando di diventare uno con lui, in Dio quegtienezza di
realta. In Lui veramente 'amore & differenza e insieme unitaametite. Il Padre non sarebbe
Padre senza il Figlio. Ed il Padre é stato sempre Padre, non loenudliw con la creazione del
primo uomo. Ed il Padre ed il Figlio sono due persone e lo sono semprenstatomme dice Gesu,
“lo e il Padre siamo uno, una sola cosa”.

Pensate alla rivelazione del mistero. Noi crediamo non solo che Diveta cosa vuole da noi —
guesto € ammesso da molte religioni. Il cuore della rivelazioneasréshon sta nel fatto che Dio ci
dice la sua volonta, ma nel fatto che realmente, per quanto a noi e pqsBibilsi fa conoscere
nella sua identita. E’ questo lo scandalo del cristianesimo: Dio sbfescere in sé stesso!

Vi leggo a questo proposito un brano di uno dei piu gratodiiesi contemporanei dell’lslam, un
padre bianco del PISAI, p.Maurice Borrmans (questo breve &estatto dall’articolo Ragione e
fede nei pensatori arabi musulmani, in La filosofialgldim, a cura di Gregorio Piaia, Gregoriana
Libreria Editrice, 1996, p.56-57), che ci aiuta a focalieda peculiarita del cristianesimo:

Ci si accorge che nell’lslam Allah non propone nel Corano una autorivelaziose stesso (che
sfuggirebbe alla ragione) ma una rivelazione della sua volonta sul’'uomo, eacmé 'uomo lo
debba nominare ed adorare e come 'uomo debba trattare se stesso g gbraihi per realizzare
perfettamente la volonta di Dio. Questa rivelazione (che non sembransaturale nel suo
contenuto) corrisponderebbe, tutto sommato, all'insieme delle veritd Glesofo raggiunge con
la sua ragione e con grande fatica e che il profeta riceve e trasrmathite la rivelazione e senza
fatica. Il “rivelato” rimane estrinseco al “rivelatore”, e qués spiega forse perché fede e ragione
sembrano spesso gemellate. Come confessa, nella sua autobiografia, MdasZadid (1881-
1959), convertitosi a Gesu Cristo dall'lslam turco della sua infanzia: “Dabnoteismo
unipersonale dell’lslam, dal suo Dio storico ma solitario, si scendéniaate ed inevitabilmente a
un “deismo” multiforme, razionalista o idealista o0 monista 0 agnostico, con ionld@tano e
indifferente, oppure immanente e diffuso... L’evoluzione della teologikm filesofia e della
mistica musulmana e la prova di questa legge di degradazione e di entropieres’. A lui parve
che il Dio dell’'lslam fosse un Dio che, dopo aver rivelato la Sua uni@gcendente (ma ci vuole
davvero una rivelazione per questo?), sembra non avere una vita intimantaicare. Sarebbe
dunque opportuno, in un dibattito approfondito sulle religioni “rivelate”, sviluppastidi
comparatistici per quanto riguarda la “rivelazione” stessa..

Ma proprio da questa autorivelazione divina, scaturisceeta identita delluomo. Alla eterna
domanda in cosa consista I'essere delluomd immagine di Did' (domanda intorno alla quale
tanti pensatori si sono affaticati, indicando ora @age, ora la liberta, ora l'efficacia storica come
'elemento che accomuna essenzialmente Dio e l'uoimodistianesimo risponde: e nell'essere
relazione, e nell’'esigenza ineludibile d’amore, deesslono e di vivere del dono ricevuto. L'uomo
e esigenza d’amore, perché ad immagine del Dio che eeam@tazione € stato pensato e creato. E
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all'uomo e necessaria la fecondita, perché alluomo basta amare ed essere riamato! L'uomo
cerca I'amore di un altro essere con il quale dareranka vita ad altri (pensiamo solo al legame
essenziale che esiste fra 'amore delluomo e delladsuaa ed il desiderio di fecondita, di attesa
per i figli che nasceranno). Come il Padre ed il Figam solo si amano, ma amando pure 'uno
insieme all'altro, spirano lo Spirito. Solo in chiaggocativa vi cito una famosa frase di Saint-
Exupéry che, cercando di comprendere l'essenziale delt@amamano, scriveva in Terra degli
uomini: “Amare non e guardarsi negli occhi l'un laltroja guardare insieme nella stessa
direzione”. Senza fecondita, senza un terzo chmat@ senza amore per la vita, non si da vero
amore fra due persone!

Vi dicevo che in S.lrene non € possibile celebrare dggpo la conquista turca la chiesa divenne
arsenale dei giannizzeri, fino al 1874. Fu poi trasformaiaLiseo militare e solo nel 1946 riportata
alle sue linee originarie. Le sue fondazioni poggiano suaditiehi templi dedicati ad Apollo ed
Afrodite. All'interno € possibile vedere, nellabsiden mosaico del periodo iconoclasta, una
semplice croce su di un podio a tre gradini.

Ecco di seqguito il testo di Ratzinger:

Le ‘tre persone’ sussistenti in Dio, costituisconodalta della parola e del’amore nella loro mutua
circuminsessione. Non sono sostanze, personalitseimel senso moderno, bensi una correlazione,
la cui pura attualita (‘pacchetto d’onde!) non distruggenitéas dellEssere supremo, ma ce la
spiega.

S.Agostino ha trasfuso questo pensiero nella seguente formula: “Egli \neameato Padre non in
relazione a sé, ma solo in relazione al Figlio; considerato in s&sgteegli € semplicemente Dio”.
Qui si che vien bene in luce il fatto decisivo. ‘Padre’ € un puroettmdi relazione. Solo nella sua
contrapposizione all’Altro, egli € Padre; nel suo essere in ségeggimplicemente Dio. La persona,
dice puramente un rapporto di correlazione, non altro. In lui pero, la corr@t&znon € qualcosa
che venga ad aggiungersi alla persona, come avviene in noi, ove essa sgasiste linea di
possibilita di rapporto.

Espresso con le immagini classiche della tradizione cristiana, gnifgia questo: la prima
persona non genera il Figlio come se alla persona finita venisse ad aggiubagtosdel generare,
ma e invece il fatto stesso del generare, dell’abbandonarsi, ded.flagsa si identifica con I'atto di
abbandono. Solo in quanto atto siffatto e persona; per cui non € I'essere @bteasibensi l'atto
stesso di donazione; € ‘onda’, non ‘corpuscolo’... Con questidea di correlaggpranentesi nella
parola e nellamore, indipendente dal concetto di ‘sostanza’ e non catalogadbitgi faccidenti’,

il pensiero cristiano ha trovato il nucleo centrale del concetto di ‘@es§ che dice qualcosa di
ben diverso e infinitamente piu alto della semplice idea di ‘individuscohiamo ancora una volta
s.Agostino: “In Dio non si danno accidenti, ma solo... sostanza e reldzibmguesta semplice
ammissione, si cela un’autentica rivoluzione del quadro del mondo: la supreassnfuta del
pensiero accentrato sulla sostanza viene scardinata, in quanto la relazeme scoperta come
modalita primitiva ed equipollente del reale. Si rende cosi posslksigperamento di cio che noi
chiamiamo oggi ‘pensiero oggettivante’, e si affaccia alla ribalta un nuoaogpdell’essere. Con
ogni probabilita bisognera anche dire che il compito derivante al pensieromfidosda queste
circostanze di fatto € ancora ben lungi dall’esser stato eseguito, quantunggresiero moderno
dipenda dalle prospettive qui aperte, senza le quali non sarebbe nemmeno immaginabil

Nel vangelo di Giovanni, Cristo dice di sé: “Il Figliemn puo far nulla da sé” (Gv. 5,19-30). Cio
sembra denotare la destituzione da ogni potere cui soggkigdo, egli non ha nulla di proprio,
ma € tuttavia presente come Figlio, per cui pud agireaureate attingendo a colui dal quale trae
l'essere. Balza quindi subito agli occhi come il cotwedi ‘figlio’ sia un’idea di relazione.
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Chiamandolo ‘Figlio’, Giovanni designa il Signore in unamera che addita perennemente un
principio che sta fuori e sopra di lui; impiega quindiespressione che sottintende essenzialmente
una correlazione. Viene cosi a collocare l'intera gigtologia nel contesto dell'idea di relazione.
Formule come quella da noi testé citata non fanno ctielisearlo; si limitano soltanto quasi a
dedurre in modo esplicito cio che sta racchiuso nel terffigi®’; la relativita che esso implica.
Apparentemente, questo sta in contraddizione con quarstedso Cristo dice poi di se stesso,
sempre ancora in Giovanni: “lo e il Padre siamo una solsd (Gv. 10,30). Chi pero osserva le due
affermazioni a distanza ravvicinata, potra subito rilevame esse in realta si richiamino e si
postulino a vicenda. Mentre Gesu vien chiamato Figlio, edgawilocato in posizione ‘relativa’ col
Padre, mentre si sviluppa la cristologia sotto forma dirida impostata sulla relazione, fluisce
automaticamente la totale riconnessione di Cristo dieR?d proprio perché egli non sta a sé; sta
invece in lui, formando cosi una perenne unita con lui...

Quale importanza rivesta tutto cio, oltre che per la cristologia, anchéupgeggiare il significato

e l'idea dell’esistenza cristiana in genere, viene chiaramentkige quando Giovanni estende
guesto pensiero ai cristiani, ossia a coloro che discendono da Cristo.Spliarevidente come egli
spieghi con la cristologia la posizione tipica del cristiano. A quesbtp@sito, c'imbattiamo nello
stesso intrecciarsi delle due serie di asserti che abbiamomptaha. Parallelamente alla formula
“Il Figlio non puo far nulla da sé”, che spiega la cristologia come dottrindladeelativita
partendo dal concetto di ‘figlio’, si dice parlando degli adepti di Cristo,si®i discepoli: “Senza
di me non potete far nulla” (Gv. 15,5). In tal modo, I'esistenzaianst vissuta assieme a Cristo
vien incasellata nella categoria della relazione. E parallelamente allaeguenza che porta
Cristo a dire “lo e il Padre siamo una cosa sola”, sgorga dalle salsbta la preghiera: “affinche
siano una cosa sola, come noi siamo una cosa sola” (Gv. 17,11-22). La rileliiatenza che
stacca quest’ultima impostazione dalla cristologia, vien messa a fuocattialche I'unione dei
cristiani fra loro non viene espressa all'indicativo come un’affermaziasseativa, ma in forma
ottativa di preghiera. Vediamo ora di analizzare brevissimamente ilicsciorinatoci sotto gli
occhi, esaminandolo nei suoi importanti riflessi. Il Figlio in quanto tale sossiste affatto
isolatamente, per conto suo, ma e invece una cosa sola col Padre; sioconsussiste affatto
accanto a lui, non rivendicando nulla di proprio perché sarebbe soltanto lui, non contragjmone
al Padre nulla di esclusivamente suo, non riservandosi alcuno spaziocedifplira proprieta sua,
egli e ovviamente uguale e identico al Padre. La logica € stringeat&uba c’'e per cui egli
sussista meramente a sé, se nella sua esistenza non si da alcun@vaitagparte, egli coincide
ovviamente con lui, formando “una cosa sola”. Ora, € appunto questa totalitai@ntuga i due
Esseri, che intende esprimere la parola ‘figlio’. Per Giovannieimine ‘figlio’ denota un ‘essere-
in-derivazione dall’altro’; con tale vocabolo, egli definisce quindi I'ess#i questo Uomo come un
derivare dall’Altro ed essere polarizzato su di lui, come un essergpletamente aperto da
entrambi i lati che non conosce alcuno spazio chiuso, riservato al sold&&oin tal modo appare
chiaro che I'essere di Gesu in quanto Cristo € un essere totalmemnte,apeessere ‘derivante’ e
‘protendentesi’, che non poggia mai su se stesso né sussiste mai jpeswmnd al contempo tanto
owvio che tale essere e pura relazione (non sostanzialita), eddespura relazione € anche pura
unita. Ora, cio che per principio si dice di Cristo, assurge simubiamente — come gia abbiamo
visto — ad interpretazione dell’esistenza cristiana. Per Giovanni eviatmjeesser cristiani vuol
dire essere come il Figlio, diventar figli, e quindi non sussistel® e per s€, ma vivere invece in
posizione completamente aperta, in ‘derivazione’ e in ‘protensione’.ilRBEguace di Cristo, in
guanto ‘cristiano’, cido mantiene tutto il suo valore. E di fronte a daberzioni d’altissima portata,
egli avvertira chiaramente quanto poco sia davvero cristiano.
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fstanbul-Costantinopoli, sul lungomare nel quartiere di Kadikoy-
Calcedonia: il Concilio di Calcedonia del 451

Questo quartiere che porta oggi il nome di Kadikdy, € I'antica Calceddnieome e di origine
fenicia e vuol dire “nuova citta”, Karkhi Don. Il nome odierno, Kadikéyinvece parola turca che
significa “villaggio del giudice”, perché Maometto Il, conquistatore distantinopoli, la diede al
primo cadi o giudice di Istanbul. Sappiamo ch€ancilio di Calcedoniasi svolsenel 451 nella
importantissimaChiesa di S.Eufemiavergine e martire della persecuzione di Diocleziano, morta
nel 303. La Chiesa che era una Chiesa martiriale e che conservawapid cella santa, venne
distrutta negli anni che seguirono l'arrivo dei Turchi e, a tutt'oggi, ree ignora la precisa
localizzazione. Il corpo della santa riposa ora nella Chiesa del Patriarcatorienico al Fener.
Come sempre, ci interessa soprattutto conoscere i testi, sudmfmo averli ambientati
geograficamente.

Leggiamo un brano della Dichiarazione di Calcedonia:

Questo santo, grande e universale Sinodo, riunito per grazia di Dio e per vaenfiissimi e
cristianissimi imperatori nostri, gli augusti Valentiniano e Marciand|anenetropoli di Calcedonia

in Bitinia, nel tempio della santa vincitrice e martire Eufendefinisce quanto segue...

[Questo concilio], infatti, si oppone a coloro che tentano di separare infigliel mistero della
divina economia; espelle dal sacro consesso quelli che osano dichiarare lgasaildivinita
dell'Unigenito; resiste a coloro che pensano ad una mescolanza o confusiondudgehature di
Cristo; e scaccia quelli che affermano, da pazzi, essere statteste, o di qualche altra sostanza,
guella forma umana di servo che Egli assunse da noi; e scomunica, infiom®, cé favoleggiano

di due nature del Signore prima dell'unione, ma ne concepiscono una sola dopo l'unione.
Seguendo, quindi, i santi Padri, allunanimita noi insegnianmnfessare un solo e medesimo
Figlio: il Signore nostro Gesu Cristo, perfetto nediaa divinita e perfetto nella sua umanita, vero
Dio e vero uomo, [composto] di anima razionale e dgd@oconsostanziale al Padre per la divinita,
e consostanziale a noi per 'umanita, simile in tattwoi, fuorché nel peccato, generato dal Padre
prima dei secoli secondo la divinita, e in questi ultiempi per noi e per la nostra salvezza da
Maria vergine e madre di Dio, secondo l'umanita, unoedesimo Cristo signore unigenito; da
riconoscersi in due nature, senza confusione, immutabilyised inseparabili, non essendo venuta
meno la differenza delle nature a causa della loro unimaegssendo stata, anzi, salvaguardata la
proprieta di ciascuna natura, e concorrendo a foronaesola persona e ipostasi; Egli non é diviso
0 separato in due persone, ma € un unico e medesimo, kigiigenito, Dio, Verbo e Signore Gesu
Cristo, come prima i profeti e poi lo stesso Gesu €risthanno insegnato di lui, e come ci ha
trasmesso il simbolo dei padri.

Quali tensioni e discussioni avevano preceduto il concii@w® a prima vista le questioni
teologiche sembrano a noi lontanissime. Sono, invdicana importanza enorme e determinano
tutta la nostra spiritualita e la nostra visionet@ig, come cerchero ancora di mostrarvi. Torniamo
indietro nel tempo: il concilio di Nicea aveva confatm tutti i cristiani nella fede che Gesu e
veramente Dio ed il primo Concilio di Costantinopobjme abbiamo gia visto, aveva affermato che
era corretto e necessario chiamare il Figlio “persac@me il Padre e come lo Spirito: nell'unita di
Dio, la Trinita delle persone, la loro comunione di amdde andava, pero, ponendo un altro
problema: poiché il Cristo & Dio, come € unita la suand#&ialla sua umanita? Il Figlio di Dio é
persona ed é natura divina — e questo da sempre, ab aeterncomenguo, allora, assumere una
natura umana?

Alcuni teologi del tempo usavano una terminologia cheesaril rischio di dare l'idea che divinita
ed umanita, in Cristo, fossero cosi irriducibili l'undl’adtra da esserci, di fatto, solo
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giustapposizione. Dalle loro parole traspariva quasi canees Figlio di Dio incarnato, ci fossero
due persone distinte, che si muovevano in simultangaridprio per questo che, prima del concilio
di Efeso,Nestorio aveva detto: Maria non puo essere detta la Madre dirBaosolo la Madre di
Gesu — e cosi facendo aveva come diviso in due Gesundlilidoaveva risposto che, proprio per
l'unita del Figlio Incarnato, se Maria era la madre @is( poteva benissimo essere detta — e
doveva essere detta — Madre di Dio. Cercate di intumme¢ dietro queste affermazioni, si
chiarifica proprio la straordinaria novita della fedesttana. Prima — e al di fuori — del cristianesimo
non e data reale comunicazione e comunione fra Diooenb. Se si afferma I'uno, si perde l'altro,
e viceversa. La straordinaria bellezza del cristianestaoproprio nell’affermazione che tutta la
divinita abita corporalmente in Cristo! Se Efeso aves@uso la possibilita di una incomunicabilita
fra divinita ed umanita in Cristo, un’altra possibilitaa estata avanzata: il Figlio di Dio si fa uomo
ma, una volta avvenuta l'incarnazione, 'umanita ds@rinon € piu piena umanita, ma e qualcosa
di diverso, perché 'umanita non € degna di Dio.

Se era stata rifiutata la cristologia di ApollinareLdbdicea che affermava che in Cristo non c’era
la parte umana spirituale, ma solo il corpo, comeahbigia visto parlando del Costantinopolitano
[, negli anni che precedettero il concilio di CalcedoBigiche, un monaco costantinopolitano,
comincio ad affermare — siamo nel 448 - che in Gesu, dopafhazione, c’erana sola natura
(da qui il termine che contraddistingue la sua dottrimaorfofisismd, da “monos”, “una” e
“fusis”, “natura”), quella divina. La divinita, unendosi’athanita, la modificava, la modificava al
punto che non era piu vera umanita, ma solo divinitastliici tendono a dire che Eutiche era,
forse, piu “ignorante” che eretico — non era un vewdgo ed usava i termini teologici in maniera
grossolana. Certo e, pero, che, volendo tenersi lordaite posizioni di Nestorio condannate ad
Efeso, volendo cioé giustamente difendere l'unita diGlesfaceva sacrificando la vera, piena e
totale umanita del Cristo. Le sue posizioni non del tutto chiare si avvicinavano siaedle di
Apollinare, sia a quelle dello gnostico Valentino chevavaffermato che, non potendo esserci vera
comunione fra Dio e uomo, I'umanita di Cristo era s@pparenza” (questa dottrina era indicata
con il nome didocetismq da “dokein”, “apparire”). Il Figlio di Dio appare in tercmme uomo,
sembra uomo, ma in realta & solamente Dio e mantieaedistanza infinita dal’'umanita, non
essendo possibile nellumanita una reale presenza dHbiiche — questa era la sua terminologia —
non riconosceva in Cristo due nature, quella divina e @ustana, ma difese la tesi secondo le
guali Cristo non era “della stessa sostanza delluompeiché una volta avvenuta I'Incarnazione
delle due nature prima dell'unione ne era risultata una goé&lla divina.

Calcedonia risponde che cio che non e possibile per 8ogel’'uomo €, invece, possibile e reale
nellopera divina dell'lncarnazione. Veramente Cristo“della stessa natura delluomo”, pur
essendo insieme “della stessa natura di Dibh’Signore Gesu Cristo € perfetto nella sua divinita

e perfetto nella sua umanita, vero Dio e vero uoniolLa sua persona e divina — qui il Concilio
riprende il termine di “ipostasis”, “persona’ dal primo r€dio di Costantinopoli — ma questa
persona divina sussistente si esprime perfettamentenagllea divina e nella natura umana, oramai
non piu dissolubili e scindibili.

| cristiani di alcune regioni delllmpero — in particaar Copti, cioe i cristiani dell'Egitto, gli
Armeni, i Siri, gli Assiri - si separarono dalla conume ecclesiale e non accettarono le
dichiarazioni del concilio. Furono per questo chiamati,seepli, monofisiti 0 non-calcedonesi.

Non possiamo, pero, non richiamare qui due fatti decisivvalitare bene cio che allora successe.
Innanzitutto il fatto che molto peso allora, nel larfuto, il desiderio di una autonomia dalla
crescente importanza del patriarcato costantinopoliatalla sede imperiale a cui esso era legato.
Fra l'altro questa scissione si riveldo poi rovinosa quamditepoca dell'invasione araba, nel VII

Turchia e Patmos
- 138 -



www.santamelania.it

secolo, i cristiani di queste chiese non formarono wmté unico con Bisanzio, ma, senza
comprendere pienamente cio che stava accadendo eskgoemze che nei secoli sarebbero seguite
sul piano della liberta dellevangelizzazione, accolssza resistenza i conquistatori provenienti
dalla penisola arabica.

Il secondo evento che getta una nuova luce sul passatpredente stagione ecumenica. Tutti i
patriarcati di queste chiese (Copte, Sire, Assire, Etidpmene) hanno sottoscritto delle
dichiarazioni cristologiche unitamente ai PapiPaolo VI prima e Giovanni Paolo Il poi nelle quali
si afferma congiuntamente clefede in Cristo, vero Dio e vero uomo, @&solutamente identica
per tutti. Da questo punto di vista, allora, lo scisma con quesies€ appare veramente superato e
non appare piu opportuno usare il termine “monofisita” peicare la loro fede che &, invece,
pienamente cattolica. Potete leggere, per approfondigayuetti i testi di queste dichiarazioni sul
nostro sitowww.santamelania.ialla sezione La Bibbia ed i documenti della Chiesa. Cpenda
Chiesa ortodossa, il principale ostacolo alla piena uedta la questione del Papato.

Interessanti sono poi i canoni disciplinari del Concibbiamo gia parlato al Patriarcato del Fener,
del famoso Canone 28, che parla del ruolo della Sede da@m®poli, con tutte le conseguenze
che ne seguiranno. Vorrei leggervi ora, invece, rapidaamaftunicanoni che parlano del clero
Evidentemente cominciavano ad esserci preti che giradanma parte all’'altra — e gia Nicea si era
posto questo problema - senza avere un incarico precisza sea obbedienza chiara ad un
vescovo, senza una reale appartenenza ad una Diocesun monastero. Il Concilio nega le
ordinazioni dette “assolute”, cioé sciolte da legami ecclesiali. Non é solo unatipee giuridica,

e la riaffermazione che la vita cristiana si vive netianunione. E come la vita familiare vive della
comunione delluomo e della donna, cosi la vita sacerdetaldigiosa vive dell'obbedienza al
vescovo od all’abate e della comunione con i confiatellministero.

Leggiamo alcuni canoni:

V.

Un chierico non deve passare da una chiesa ad un‘altra.

Quanto ai vescovi e chierici che passano da una citta ad un'altra, sisodgw conservino tutto il
loro vigore quei canoni che sono stati stabiliti dai santi padri su questo argoment

VI.

Nessun chierico deve essere ordinato assolutamente.

Nessuno dev'essere ordinato sacerdote, o diacono, o costituito in qualsiasine ecclesiastica,

in modo assoluto. Chi viene ordinato, invece, dev'essere assegnato ad esadgilia citta o del
paese, 0 alla cappella di un martire, o a un monastero. Il santo Sinodo comanda che una
ordinazione assoluta sia nulla, e che l'ordinato non possa esercitare in alcunduegrgogna di

chi I'na ordinato.

X.

Non e lecito ad un chierico servire in due chiese di due divettse Ci

Non é lecito che un chierico presti il suo servizio nello stemspad in due citta, in quella, cioe,
nella quale fu ordinato, e in quella, nella quale fuggi, credendola miglioredggderio di vana
gloria. Quelli che facessero cosi, devono essere richiamati alla pragriesa, nella quale da
principio furono ordinati, ed ivi prestare il loro servizio liturgic8e, pero, qualcuno, si fosse gia
trasferito da una chiesa ad un‘altra, non interferisca in nessun modo negli déf#altra chiesa,
né nei santuari, negli ospizi per i poveri, nelle case per foreéster sono sotto di essa. Chi osasse,
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dopo questa disposizione di questo grande e universale concilio, fare alcungh&nth e stato
proibito, questo santo sinodo stabilisce che decada dal proprio grado.

XII.

| chierici non possono esercitare il servizio liturgico in altrdacsenza lettere commendatizie.

| chierici e i lettori forestieri non devono assolutamente compi@raervizio liturgico in un‘altra
citta senza le lettere commendatizie del proprio vescovo.

fstanbul-Costantinopoli, Chiesa della Santa Sofia:i | Il ed il lll concilio di
Costantinopoli

Eccoci dinanzi all’edificio pit bello distanbul, la chiesa della Santa Sofia. Innanzitutto unaebre
spiegazione, che a me pare importantissima, del nosgost€ome per la Chiesa della Santa Irene,
della Santa Pace — e non di Santa Irene! — cosi quartatta traduzione &hiesa della Divina
Sapienza della Santa Sofia. E non di Santa Sofia! La Saof@aSla Santa Sapienza divina é |l
Verbo, il Logos incarnato, € Gesu! Santa Sofia € unas@ldedicata a Gesu in quanto Sapienza di
Dio. Nella sua Storia ecclesiastica Socrate sciivela Grande Chiesa di Costantinopdiieglicata

a Cristo chiamato, “sulla scorta di Salomone, Sapienza di Di. Ecco la lettura cristiana
dell’Antico Testamento e l'unita delle Scritture cheappare e ci rivela I'unita del progetto divino!
Quando Salomone — a lui la tradizione attribuisce itprdivi libri sapienziali della Bibbia — ci
parla dell’esistenza della “sapienza”, di “Colei ojjecava con Dio prima della creazione del
mondo”, di “Colei che deve essere amata e cercatasapla di ogni bene terreno e della stessa
salute e bellezza”, il grande re sapiente profetizzanadincia la realta del Figlio di Dio da sempre
presente accanto al Padre, volendo pre-figurare Coluifygazo del quale tutto cio che esiste e
stato fatto”.

Anche se talvolta troviamo l'attribuzione della fondeg di questa chiesa allo stesso Costantino,
dagli studi recenti appare chiaramente che la chiesa fuavelpbi consacratzel 360da suo figlio
Costanzo Il. Quasi nulla sappiamo della sua architettura originaappi@mo pero che la Chiesa fu
data alle famme éistrutta nel 404, quando una rivolta popolare fu scatenata dagli ambiénti d
corte contro il patriarc&®.Giovanni Crisostomoche, invece, era amatissimo dal popolo. Giovanni
— che sara poi detto Crisostomo, cioe “bocca d’oro” |lpéellezza della sua predicazione — arrivo
a Bisanzio da Antiochia, dove era vescovo, alla mdeiepatriarca di Costantinopoli, convocato
dalla Corte imperiale senza che gli fosse comunicatoolivo: era stato designato per essere
patriarca. Giunto alle porte della capitale, ebbe fawtcazione della decisione ed era troppo tardi
per tornare indietro. Fu consacrato vescovo nel 398&uaapredicazione, pero, che censurava i
costumi della Corte stessa, del clero, dei monaci, gawamori ed odi crescenti, fino al punto che
cadde in disgrazia presso la stessa imperatrice Eudes§lame di Corte e parte degli ambienti
monastici e clericali. Venne deposto e poi riammessn, nella notte di Pasqua del 404, la folla,
spinta segretamente dai suoi nemici, invase le Chiesepeofand — e, appunto, venne data alla
flamme la Chiesa della Santa Sofia. L'imperatore dealkea I'esilio del Crisostomo. L’esilio
durera tre anni e Giovanni sara spinto sempre piu lordanGostantinopoli, prima a Cucusa, in
Armenia, poi a Pityus sul Mar Nero, poi verso ComarmdlanColchide — e durante quest’ultimo
viaggio morira, stremato dalla fatica. Gli sarannoatforto solo le lettere che scambiera con gli
amici: ci sono rimaste le lettere ad Olimpiade, ¢didessa” di Costantinopoli, che aveva
parteggiato per lui, la Lettera dall’esilio e la Lettsudla Provvidenza divina.

L'imperatore Teodosio ricostrui allora Santa Sofia, ma anche questa seawmsfiaizione fu
distrutta nellarivolta detta di Nike scoppiata nel 532, nel quinto anno dell’imperatore Giustiniano.
Alcuni resti di questa costruzione sono tuttora visibili, dinanziatliale ingresso alla Chiesa,
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dove ora ci troviamo. Potete vedere la trabeazione del portico diajgesbnda Santa Sofia, con i
bassorilievi dei 12 apostoli, rappresentati da altrettante pecorelleimleato della Chiesa intera.

L’attuale S.Sofia e allora la terza costruzione, Ghestiniano fece erigere sulle precedenti, ma,
guesta volta, con un impianto architettonico unico al monoh@ navata sulla quale insiste la
cupola. Come ci hanno gia spiegato, la costruzione estédmardita che piu volte fu necessario
porre mano alla cupola per i crolli successivi di partesda. Ma e veramente una meraviglia.

Proprio sotto Giustiniano, in una sala annessa allas@liella Santa Sofia, si celebro il V concilio
ecumenico, dettsecondo concilio ecumenico di Costantinopoli, nel 558 Concilio nacque dal
desidero di fare un passo di conciliazione verso i msitipthe si erano separati con Calcedonia,
condannando le dottrine di tre autori gia morti, Teodbrivlopsuestia, Teodoreto di Ciro e Iba di
Edessa — appartenevano tutti alla cosiddetta “scuolatibdhi” — che erano ritenuti gli ispiratori
delle posizioni eretiche di Nestorio, contro le quaérsi levato Eutiche, condannato a sua volta. Le
posizioni da rifiutare, essendo legate a tre autori, vencieiamate allora iTre Capitoli”. Papa
Vigilio fu fatto venire da Roma e, dopo lunghe esitazioni, fianoh’'egli la condanna dei Tre
Capitoli. Le Dichiarazioni conciliari insistettero ancpiu di Calcedonia, sull’unita dell’'unica
persona di Cristo, pur nelle sue due nature: e, nuovameetejogma cristiano € veramente
espressa la meraviglia della fede. E’ 'unica personmali € I'unico Figlio di Dio, che, nella carne
umana, ha sofferto la croce. Non c’e€ un secondo soggeticseconda persona che avrebbe sofferto
nellumanita, lasciando fuori la persona stessa deld~@kostituendosi ad essa nel momento della
passione! Unus de Trinitate passug e la formula di Costantinopoli Il. Si vuole evitacgni
rischio che si pensi a due persone in Gesu: c’e un'unicampelin due nature. La natura umana di
Cristo non é un’altra persona che sta a fianco dellaopa divina, ma c’é un’unica persona in
Cristo. Meglio: Cristo e un’unica persona. Questa @d fcristiana. Leggiamo allora alcune delle
definizioni del Concilio:

lll. Se qualcuno afferma che il Verbo di Dio che opera miracoli nda stesso Cristo che ha
sofferto, o anche che il Dio Verbo si & unito col Cristo nato dalla doortde egli € in lui come
uno in un altro; e non confessa invece, un solo e medesimo signore nosir€i&s, Verbo di
Dio, che si e incarnato e fatto uomo, al quale appartengono sia le merastiglile sofferenze che
volontariamente ha sopportato nella sua carne, costui sia anatema.

IV. Se qualcuno dice che l'unione del Verbo di Dio canrho & avvenuta solo nell'ordine della
grazia, o in quello dell'operazione, o in quello dell'ug@agia di onore, o nell'ordine dell'autorita, o
della relazione, o dell'affetto, o della virtu; o anceeosido il beneplacito, quasi che il Verbo di Dio
si sia compiaciuto delluomo, perché lo aveva ben giuglicaime asserisce il pazzo Teodoro;
ovvero secondo I'omonimia per cui i Nestoriani, chiamaihd@o Verbo col nome di Gesu e di
Cristo, e poi, separatamente, 'uomo, "Cristo e Figparlano evidentemente di due persone, anche
se fingono di ammettere una sola persona e un soloCsslo di nome, e secondo l'onore, e la
dignita e lI'adorazione; egli non ammette, invece, cineohe del Verbo di Dio con la carne animata
da anima razionale e intelligente, sia avvenuta per cdmipos, cioé secondo lipostasi, come
hanno insegnato i santi padri; e quindi nega una solameeis lui, e cioe il Signore Gesu Cristo,
uno della santa Trinita, costui sia scomunicato. Poictiaiti, I'unita si puo concepire in diversi
modi, gli uni, seguendo I'empieta di Apollinare e di Ewgice ammettendo l'annullamento degli
elementi che formano l'unita, parlano di un‘unione merfusione; gli altri, seguendo le idee di
Teodoro e di Nestorio, si compiacciono della separazierparlano di una unione di relazione. La
santa chiesa di Dio, rigettando I'empieta dell'una éalledl eresia, confessa l'unione di Dio Verbo
con la carne secondo la composizione, ossia seconmustdisi. Questa unione secondo la
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composizione nel mistero di Cristo, salvaguarda dalla smtie degli elementi che concorrono
all'unita, ma non ammette la loro divisione.

Purtroppo il Concilio non riusci lo stesso a ricucire lo strappo ch@adcedonia si era verificato
con i cristiani dell'Egitto, della Siria, dell’ Armenia, con i cosidtdenonofisiti (abbiamo gia visto,
parlando di Calcedonia, come le recenti dichiarazioni cristologiche firrdatBaolo VI e Giovanni
Paolo Il con i patriarchi di queste chiese abbiano condotto, invece, oggi atkzza che la fede in
Cristo € comune e che non c’é alcuna differenza teologica in questo gaengloé veramente per
tutti Cristo € vero Dio e vero uomo, nell’'unita della sua persona divina)

Voglio parlarvi qui anche del VI concilio ecumenicotatzo Concilio di Costantinopagliche si
svolse qui vicino a noi, nella sala a cupola (detta appunto “trullos”) delaPab imperiale o
Palazzo Magnaura. E’ per questo che il concilio viene anche chiam@mncilio trulliano”.
Essendo stato distrutto il Palazzo dai Turchi, dopo la caduta di Costantinemoli possiamo
localizzare con certezza dove si trovasse questa sala, ma rielkarea che e qui intorno a noi.
La questione del rapporto fra la divinita e 'umanita in Cristo € cosi ingrte che anche questo
sesto concilio ecumenico torna, da un nuovo punto di vista — quello della “volosiadlla- stessa
guestione: la divinita e 'umanita di Cristo. Ma non €& questa la questiooeside della vita
delluomo? Quale rapporto c’e fra il tempo e I'eterno, fra Dio e l'uorina,il Salvatore e la nostra
vicenda umana? La chiesa sa — ed i Concili lo testimoniano — che i rappartl fempo e
I'eternita, fra il peccato e la salvezza, non si giocano in teoriesdiliche, ma nella vicenda
personale dell'Incarnazione, della Croce e della Resurrezione del SigaareCristo la chiave di
volta di tutta la vita!

Dunque il problema della “volonta” in Cristo. La corrente monofisita affava ora - siamo nel
VII secolo - che nella persona di Cristo non c’e stata una volonta umana. bBrd.io a volere e
'umanita di Gesu era una umanita senza volonta. L’'argomento che essi portavaneanaiscera
una volta dal desiderio di differenziarsi dalle posizioni di NestoridCssto avesse “voluto” come
uomo, se avesse avuto una “volonta umana”, ci sarebbero state in Lui — dicevame-due
persone, come due vite parallele, senza contatto, simultanee, ma indipehd€risto, allora,
solo Dio voleva. | difensori di queste posizioni vennero chiamati “monoetieffjena sola
attivita in Cristo”) o “monoteliti (“Una sola volonta in Cristo”)

| Padri del 11l Concilio di Costantinopoli si riunirono alloraegli anni 680-681— il Concilio fu
convocato dall'imperatore Costantino IV, ma dopo un previo accordo ceaph S.Agatone- e
scrissero questa Dichiarazione conciliare:

Predichiamo, in Cristo, due volonta naturali e due opemazimaturali, indivisibilmente,
immutabilmente, inseparabilmente, inconfusamente, secdndeghamento dei santi padri. Due
volonta naturali che non sono in contrasto fra loron(s@ mai detto!), come dicono gli empi
eretici, ma tali che la volonta umana segua, senzasigpne o riluttanza, o meglio, sia sottoposta
alla sua volonta divina e onnipotente. Era necessaratfijndhe la volonta della carne fosse mossa
e sottomessa al volere divino, secondo il sapientisgitanasio. Come, infatti, la sua carne si dice
ed e carne del Verbo di Dio, cosi la naturale volatgila carne si dice ed e volonta propria del
Verbo di Dio, secondo quanto egli stesso dice: Son@&slisdal cielo non per fare la mia volonta,
ma la volonta del Padre che mi ha mandato, intendendprppria volonta quella della carne,
poiché anche la carne divenne sua propria: come, itdastia santissima, immacolata e animata
carne, sebbene deificata, non fu distrutta, ma rimakproprio stato e nel proprio modo d'essere,
cosi la sua volonta umana, anche se deificata, nomrullata, ma piuttosto salvata, secondo
guanto Gregorio, divinamente ispirato, dice: "Quel volehe, noi riscontriamo nel Salvatore, non e
contrario a Dio, ma anzi e trasformato completamanizo”...
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Ammettiamo, inoltre, nello stesso signore nostro UGEsisto, nostro vero Dio, due naturali
operazioni, senza divisioni di sorta, senza mutazi@piaazioni, confusioni; e cioe: un‘operazione
divina e un'operazione umana,

| Padri del Costantinopolitano Il affermarono cobecse Cristo non avesse avuto una volonta
umana non sarebbe stato vero uomo, non sarebbe dsfta stessa natura. In maniera molto chiara
— e bella — il Catechismo della Chiesa Cattolica cosetzza I'affermazione del Concilio: “Cristo
ha due volonta e due operazioni, divine ed umane, non oppoateooperanti, in modo che |l
Verbo fatto carne ha umanamente voluto, in obbedienza al Padreutto cio che ha
divinamente decisocon il Padre e con lo Spirito Santo per la nosthzegaa. La volonta umana di
Cristo segue, senza opposizione o riluttanza, o meglio, &€ sottoposta alla sua volonta edivi
onnipotent& Non solo non c’e opposizione, ma la realta mera&sgl dell'Incarnazione € che
Cristo desideri umanamente quella che € la volonfaiali la bellezza del cristianesimo e che il
Cristo umanamente “faccia tutto cio che ha visto farRaalre”! Si apre qui anche il vertiginoso
cammino della sequela cristiana, la convinzione radiocatl fede che e bene seguire la sua
volonta, che “in sua voluntade € nostra pace” (comssscDante). Ma questa via ci € aperta perché
in Cristo pienamente la volonta umana si € piegata @a gifiducia a quella divina. Ci tornano in
mente le parole della lettera agli Ebrei che non cicstaremo mai di meditare: “Imparo
'obbedienza dalle cose che pati” (Eb5,8). Cosi anchié €Concilio di Costantinopoli ci mette
dinanzi al mistero; non per decisione umana la voldintena e quella umana si accordano, anzi
'uomo non riesce neppure a pensare questo, balbetta dingnes#o! Il cristiano si accorge, pero,
dinanzi a questo mistero che ben poca cosa sarebbeistasalvezza compiuta da Dio abrogando
la volonta umana. Se, nella condizione di peccatgplanta umana e quella divina non appaiono
altro che realta che si oppongono, che confliggono - luoeigpeccato sospetta della volonta di
Dio, come vediamo nel peccato di origine - nel dondlde#irnazione 'umanita non ha piu alcuna
riluttanza, anzi ama che la volonta divina divenga formiéa delonta umana. Il destino della
volonta umana si manifesta allora essere proprio qdella fiducia piena nella volonta divina.

Se vogliamo, a questo punto, riassumere i primi setteilcecumenici — mi piacerebbe li imparaste
guasi a memoria — possiamo dire:

| Concilio, Nicea, 325: Cristo é Dio, é della stessstaawa del Padre

II Concilio, Costantinopolitano I, 381: il Padre, il kige lo Spirito, tre persone nell'unita della
Trinita

[l Concilio, Efeso, 431; Maria non e solo la Madre@Ggsu, € anche la Madre di Dio, perché il
Cristo e vero Dio e vero uomo

IV Concilio, Calcedonia, 451: Cristo € una sola persomaalisussistente, in due nature, quella
divina e quella umana

V Concilio, Costantinopolitano 1l, 553: in Cristo ci somue nature e la natura umana non e
diminuita dall’essere unita a quella divina

VI Concilio, Costantipolitano Ill, 680-681: in Cristo abrso due volonta, quella divina e quella
umana, in una armonia totale

VII Concilio, Nicea Il, 787: non solo e possibile rappreaee Dio nelle icone, ma €& obbligatorio
farlo, perché la negazione delle immagini equivarreblaenalgazione dell’'lncarnazione

Parleremo ancora della storia della Chiesa della Divag@efiza, commentando i mosaici che si
sono conservati all'interno.
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fstanbul-Costantinopoli, Chiesa della Santa Sofia: i mosaici

Solo alcune parole sui mosaici che via via ammiriamaerolli hanno fatto la loro parte nel
deterioramento delle immagini, ma, come vedremo a Sawat®re in Chora, parlando del
patrimonio bizantino di Costantinopoli, c’é stato untesizatico lavoro teso a far sparire le
immagini, nella conversione delle Chiese in moscheejl pigiuto delle immagini nella tradizione
islamica. Ma torneremo a parlarne a San Salvatoreri€awdiamo solo che il sultano Mehmed I
(Maometto 1) entrando il 29 maggio 1453 in Santa Sofiag fdito recitare in essa la preghiera
islamica “Non esiste altro Dio all'infuori di Allah Blaometto e il suo profeta” e trasformo cosi —
ipso facto - la Chiesa in una moschea. Da quel momergoiiBanta Sofia sara la moschea Aya
Sofya. Differentemente si era comportato il sult@mar, quando aveva voluto pregare, appena
conquistata Gerusalemme nel 614, al di fuori del Santo epalonservandogli cosi la dignita di
Chiesa. Secondo la tradizione disse: “Se avessi pregdito Chiesa, essa sarebbe stata persa per
VoI, poiché i credenti 'avrebbero presa dicendo: Quptesgato Omar”. La Turchia laica di Atatirk
decise poi di trasformare la moschea Aya Sofya inddusendendo oggi impossibile qualsiasi
preghiera - sia essa islamica che cristiana — al sumante

Ma vediamo ora cio che qui si e salvato della deconazimusiva che, un tempo, ricopriva
interamente tutte le pareti (possiamo averne una inmaggensando a S.Marco a Venezia, per
intuire con quale splendore doveva presentarsi I'intdefla Chiesa, prima della conquista turca).
Entriamo per la Porta Imperiale, la porta per la quale entravano gli imperatuotete vedere |l
superstite mosaico nella lunetta. Al centro sta il Cristo Pantocratcice onnipotente, “che tutto
comanda”) con la mano benedicente e, nellaltra, il libro aperto conrizsgne: “Pace a voi. lo
sono la luce del mondo”. Gia questa immagine ci introduce alla Divina Sapian2asto. Egli,
luce da luce, vera luce divina, governa l'universo, essendone sia langapattraverso la quale
tutto e stato creato (“tutto € stato creato per mezzo di Lui e s#ifiaa niente e stato fatto di tutto
cio che esiste”, Prologo di Giovanni), sia il disegno sapiente, ikerosinfine rivelato che, nel
sacrifico della croce, ha salvato I'universo, destinato altrimergeedizione.

Ai piedi del Cristo sta in atteggiamento di adorazifimperatore Leone VI (886-912), detto
Leone il Saggio. Attraverso le fotocopie che avetespdadiizione potete seguire a grandi linee —
sono solo alcuni cenni di una storia che, purtroppo, nore \esegnata nei nostri licei e della quale
siamo percio particolarmente ignoranti - le differgrériodizzazioni della storia bizantina. Siamo
nel periodo d’oro dellimpero, il quarto periodo secondoléssificazione di Georg Ostrogorsky,
nella sua Storia dell'impero bizantino, un “classicotnateria.

Di Leone VI, grandissimo imperatore, si € impadronita la leggendaneh® fatto, gia vivente, un
profeta, un mago, un astrologo, tanto vasta era la sua preparazione e linfluetiaasda
personalita. Sono famosi i suoi testi giuridici, che continuano la tradiziogeadde attenzione al
diritto inaugurata da Giustiniano (ne abbiamo parlato ad Aphrodisias): la Basdika Novellae,
testi che faranno scuola nei secoli successivi. Con lui I'impero lieast accentro ancora piu
nella persona dell'imperatore, protettore ma non capo della Chiesa.afo$a la questione
matrimoniale che riguardo Leone VI: non riuscendo ad avere un erede maschpmssi 4 volte
alla morte delle precedenti mogli, finché al quarto matrimonio gli fertdetto dal patriarca
'ingresso a Santa Sofia — infatti, il diritto canonico orientale non pernett terzo matrimonio di
un vedovo. Leone VI si rivolse allora alla sede di Roma, poiché in gaekgislazione latina €
meno rigida, ed ottenne cosi il riconoscimento papale della sua discendenza.

Entriamo ora in Santa Sofia. Vedremo poi i capitelie ci ricordano, con i monogrammi di
Giustiniano e della moglie Teodora, la nuova fondazionka diesa, dopo la distruzione causata
dalla rivolta di Nike.
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Rivolgiamo, invece, subito il nostro sguardoaside dove ci appare il mosaico deNgadre di

Dio, con il Bambino sulle ginocchia E’ li dove si concentra il nostro sguardo ed e li che
liconografia pone il soggetto piu importante a cui guardaré:Bambino Gesu, ma e la Divina
Sapienza che governa l'universo!

Vediamo la Vergine, secondo l'iconografia orientalen le tre stelle o croci, sul capo e sulle spalle
che simbolizzano laerginita “prima, durante e dopo il parto”. Come ben sapete tale verginita
non é solo segno della non ordinarieta della nascit@edit e della purezza della Madre, ma,
anzitutto, il corrispettivo dogmatico mariano della vegtsstologica: Gesu e il Figlio di Dio e
Giuseppe non ha parte alcuna al suo concepimento. La DB8ap&nza, il Cristo, € Figlio ab
aeterno del Padre che e nei cieli, ma questa SapieihBambino che si incarna per volonta del
Padre nel grembo di Maria che, nell’abside, lo portk giithocchia. 1l si di Maria a Dio, permette |l
concepimento del Bambino nel mondo. Come penso sapetes aal Corano Maria € vergine, ma
li Gesu e solo uomo, creato direttamente da Dio netigpedella Vergine.

Il trono sul quale la Madre ed il Figlio sono seduti @adiche il Figlio incarnato, la Sapienza
Incarnata, veramente governa il mondo e che tuttde siee mani.

Dei mosaici della navatasi sono salvati solamente le figure di tre grandi sasgcovi:S.Ignazio

di Antiochia, S.Giovanni Crisostomo e S.Ignazio il giovanée solo frammentaria la figura di
S.Atanasio). S.lgnazio, vescovo di Antiochia, cheajihiamo conosciuto a Smirne, € qui indicato
con il soprannome di Teoforo, “portatore di Dio”, undl@lespressioni con cui ama chiamarsi, nelle
sue lettere, ad indicare proprio che il suo viaggio vdrsoartirio € in realta un itinerario di
testimonianza e di evangelizzazione. S.Giovanni Crisaste il grande patriarca che proprio qui a
Santa Sofia ebbe la sua cattedra. Possiamo immagerdrkre nella seconda costruzione, distrutta
nel 404, della quale abbiamo visto i resti del portico alliegoedella Chiesa attuale. Infine
S.Ignazio, detto il “giovane” per differenziarlo appuntd @ascovo di Antiochia, anche lui
patriarca qui a Costantinopoli. La sua storia si ¢ttie con quella famosa di Fozio, che abbiamo
conosciuto al patriarcato ecumenico del Fener. Infattgdipgndi Costantinopoli patriarca dall’'842,
figlio dellimperatore Michele Rangabe, fu cacciatosestituito da Fozio, ma dopo 9 anni
richiamato. Solo alla sua morte Fozio fu nuovamente iaBedome patriarca per essere poi
definitivamente esiliato.

La venerazione dei santi che queste immagini ci richi@maei riporta ad un brano del libro della
Sapienza: “Sebbene unica, la sapienza puo tutto; pumemida in se stessa, tutto rinnova e
attraverso le eta entrando nelle anime sante, formei di Dio e profeti. Nulla infatti Dio ama se
non chi vive con la sapienza” (Sap 7,27-28). E’ 'opera @tGr Sapienza che rimane in se stessa,
che tuttavia da forma e vita al suo corpo che e la Chlaspienezza di Colui che si realizza
pienamente in tutte le cose.

Siamo saliti ora nellaGalleria meridionale della Chiesadella Divina Sapienza. Qui possiamo
contemplare piu da vicino alcuni mosaici. InnanzituttofdanosissimaDeesis E’ una delle
immagini piu ricorrenti nell’Oriente: Giovanni Batis{qui chiamato “prodromos”, “il precursore”)

e Maria, la Madre di Dio (vediamo le abbreviazioni deb s:ome e del suo titolo; I'accento
circonflesso € indicativo che le due lettere sono ilmae I'ultima del nome indicato, ad esempio
theta+upsilon, con il circonflesso equivalgono a “Theddf,Dio”). La bellezza di quest’opera -
notate i volti dei personaggi, con le tessere finisg@r dare naturalezza e non fissita — hanno fatto
parlare di un “Rinascimento” dell'arte bizantina. LaglarRinascimento € un termine tecnico della
storia dell'arte occidentale — e badate bene chend$timento e profondamente cristiano ed e solo
pretestuosa l'opposizione Dio-uomo, Medioevo-Umanesinma$timento che talvolta banalmente
sentiamo affermare. Gli studi moderni si stanno accal@erhe, come nell'arte occidentale c’e

stata una evoluzione verso una raffigurazione piu atténtalesmo, alla natura ed allumanita, cosi
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anche in Oriente questo € avvenuto — e I'evoluzione sambiiguata ed avrebbe portato chissa a
guali cambiamenti se non fosse stata bruscamenteoitiéerdalla decadenza bizantina e dalla
conquista turca che hanno impedito la fioritura di qugstini. A volte chi inneggia alla fissita ed al
simbolismo dell'arte delle icone, non si accorge dathio di una esagerazione di questi canoni
estetici, che sono dovuti anche alla situazione dipiopiena liberta che ha obbligato gli artisti dei
secoli seguenti a conservare, nell'impossibilita ordiannovare. La datazione di questo mosaico
oscilla fra il X1l secolo ed il XIII.

Per farvi solo un altro esempio di questo Rinasciméitantino, mi viene in mente la Chiesa di
Boyana, in Bulgaria, affrescata nel 1259. E’ straordinéimnovazione pittorica che distacca gli
affreschi di questa piccola Chiesa, che pure resta uitiedgrettamente orientale, dai canoni
estetici che noi chiamiamo orientali.

Proseguiamo nella galleria meridionale e arriviamo fino alla parete di fondn.pQssiamo vedere
ancora due mosaici che ci fanno incontrare altre figure imperiali bizantireglio attirare
I'attenzione sul mosaico di destra, che raffigiienperatore Costantino 1X (1042-1055), che é
limperatore dello scisma del 1054l mosaico potrebbe essere — non ne siamo sicuri —
immediatamente precedente o immediatamente successivo al giouidl inacdinale Umberto di
Silva Candida depose proprio sull’altare di Santa Sofia — era qui sotto di noi, pai flemolito
guando S.Sofia fu trasformata in moschea - la scomunica di Cerulario (ne abbiarmato parl
patriarcato ortodosso). Le scritte recitano: “ll sovrano credente Remani, il servo di Gesu di
Dio, Costantino Monomonaco” e “La pia Augusta Zoe” (Costantino fu il terzoitmati Zoe).
Notate I'appellativo con cui I'imperatore si fa raffigurare: “Re deoRani”. E’ la coscienza di
essere eredi dellimpero di Roma (la parola “bizantino”, come ¢esld, € successiva). Siamo nel
V periodo della classificazione di Georg Ostrogorsky.

Nel mosaico di sinistra vediamo inveGovanni Comneno Il (1118-1143¢on la moglie Irene,
figlia del re del’'Ungheria, ed il figlio Alessio che morira giovafe evidente sul suo viso la
malattia). Giovanni €, probabilmente, il piu grande dei Comneni. Lotto cd#trmenia minore,
conquistandola, e contro il principato di Antiochia, che era ai suoi temgRegno franco, nato
dalla crociata. Siamo, infatti, nel periodo delle crociate, ma prima dilguwkel 1204 — e il sesto
periodo dell'impero, secondo la classificazione di Georg Ostrogorsky.

Usciamo ora dalla Chiesa, perplarta Sud. Volgendoci indietro vediamo, nella lunetta, un ultimo
mosaico. Viene datato al regno Blsilio 11 (976-1025)— siamo nel periodo dello splendore piu
grande dell'impero bizantino. Al centro sta la Vergioa d Bambino. Alla sua destr&ostantino
imperatore, il fondatore di Costantinopoli, che offre alla Vergie@ al suo Figlio la citta. Alla
sinistra sta, inveceGiustiniano, che offre proprio la Chiesa della Divina Sapienza. tritta a
fianco di Costantino dice: “Costantino fra i samfian Re”. Nella Chiesa bizantina Costantino €,
infatti, ritenuto santo. Fu lui, ne parleremo a San &ahe in Chora, a volere qui a Costantinopoli
una Chiesa dedicata ai Dodici Apostoli, come suo sepol@lendo che la sua opera fosse vista
come continuazione dellopera apostolica. Il suo titfo quello di “uguale agli apostoli”
“isapostolos. Esso divenne abituale a partire dal V secolo, mardeidmo gia in Eusebio di
Cesarea (e probabilmente lo stesso imperatore non dsgeeestato estraneo alla incentivazione di
guesta venerazione).

Anche Giustiniano ha l'aureola. E’, infatti, consideratzche lui santo, fin dalla tradizione antica.
Nel Sinassario di Costantinopoli ne troviamo la mativae: “Fu promotore della fede ortodossa,
emano nuove norme in favore della Chiesa, realizzéedpantropiche, fece edificare Santa Sofia e
altri luoghi di culto in Oriente, nel Mezzogiorno edGecidente, e stabili la festa dell'lpapante (la
Presentazione di Gesu al Tempio, il 2 febbraio)”.
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Appunti di storia dell'Impero bizantino

N.B. Questo schema non ha alcuna pretesa di congdetEzstato preparato al solo fine di fornire
a chi é totalmente digiuno di storia bizantina i prgms elementi per un orientamento. La
periodizzazione € stata tratta da Georg Ostrogo&tkyja dell'impero bizantino.

primo periodo 324-610

-e il periodo nel quale I'impero ha effettiva autoritdigica, anche se con periodi di interruzione,
sia sull'Oriente che sull'Occidente (anche se Rossera formalmente sotto dominio bizantino
fino al 754, anno con il quale si fa tradizionalmente amiilo Stato della Chiesa)

- limiti cronologici di questo periodo vanno dal monmitello spostamento del centro dell'impero
in Oriente, ad opera di Costantino, al momento dellitdifiea Persiana dei primi decenni del
seicento (Foca fu l'ultimo imperatore a venire a Ragdaa lui si attribuisce la colonna detta di
Foca, eretta nel 608 nei Fori Romani, per celebrangdasnuta)

-con Teodosio I'lmpero diventa cristiano (ai tempAdnbrogio vescovo a Milano)

-Giustiniano (527-565), dopo le invasione barbariche, unifiea l'ultima volta nuovamente
l'impero; grandi attivita edilizie: Santa Sofia, ilrda di Gerusalemme, il monastero di S.Caterina al
Sinai, la Chiesa di S.Vitale a Ravenna; decisiva la sddicazione del diritto, il Codex iuris civilis
o Codex Justinianus

-armeni incoraggiati da Costantinopoli, contro la Persia

-limpero nomina e rimuove i patriarchi; i problemi teatdgsono anche il riflesso di problemi
politici, monofisiti dominanti in Siria ed Egitto; Grego | (Magno) contesta il titolo di patriarca
ecumenico a Costantinopoli

secondo periodo (610-711)

-e il periodo nel quale I'impero diviene un impero grecan(pm bilinguismo, ma solo il greco)

-i limiti cronologici vanno dagli inizi dellimperater Eraclio al momento nel quale I'impero si
rinnova, frenando l'avanzata araba e divenendo cosirignt®, il cuscinetto fra 'Europa ed il
mondo arabo in espansione

-Eraclio, grande imperatore; il Colosso di Barlettagalbe essere una sua statua (o0 una statua di un
imperatore precedente da lui reimpiegata, portata pardeiati in Puglia)

-nel 626 Persi e Avari assediano Costantinopoli, nel 63@lirentra a Gerusalemme e poi in
Mesopotamia

-istituzione dei “temi”, le divisioni regionali deltipero

-comincia la prassi del sistematico accecamento ddériva

-nel 674-678 gli arabi assediano Costantinopoli; per lagriaita vengono sconfitti e si arresta la
loro travolgente espansione; il personaggio simbolo dmlanfitta € Eyup-Ul-Ensari-Halit Bin
Zeyd, compagno di Maometto; la moschea di Eytip, ankstl, luogo santo islamico, ricorda la sua
morte (secondo la tradizione Maometto II, il Conqu@tat di Costantinopoli, avrebbe
miracolosamente ritrovato l'antica sepoltura)

terzo periodo (711-843)

-e il periodo della crisi iconoclasta, che viene suddijvéssua volta, in due periodi

1/trail 730 e il 787 (primo periodo iconoclasta sotto gli l&aur

2/ tra I'815 e I'843 (secondo periodo iconoclasta sotto la timAsnoriana)

-segni premonitori: il patriarca Germano di Costantinopahiama all'ordine due vescovi
dell’Asia Minore che vietavano le icone e discordielone Il a partire dal 726

-nel 730 Leone Il richiede di firmare una dichiarazioné sfiuto delle immagini; gli alti
funzionari che rifiutano sono perseguitati (il patria@armano fu deposto e sostituito)
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-i papi lo attaccano (Gregorio Il e Ill), difendendo itemagini; distacco crescente del Papato
dall'lmpero e crescita del’autonomia temporale (nel 7% la Dieta di Kiersy Roma avra le ex
terre bizantine, Esarcato di Ravenna, Pentapoli e DiR@ttmano)

-il figlio Costantino V convoca il Concilio di Hieaiche vieta la fabbricazione e la venerazione di
icone

-Stefano il Giovane, monaco, si oppone nel 765; I'lmpessta iconodulo e continuano le
persecuzioni

-concilio di Nicea Il del 787

-Leone V, nel 815, riafferma l'iconoclastia

-il patriarca Niceforo con vescovi e igumeni (fra cwofioro Studita) si oppongono e vengono
allontanati

-Michele Il, iconoclasta moderato

-Teofilo, iconoclasta stretto, sceglie come pataaBiovanni il Grammatico

-la moglie Teodora ripristino l'uso delle icone alla meordlel marito, dopo aver ottenuto
'assoluzione per lui

-'11 marzo 843 ci fu la solenne liturgia di restaurazion8anta Sofia e da allora si celebra la festa
della Domenica dell’Ortodossia, prima domenica di Quaragil nuovo patriarca che la celebro e
Metodio); la Domenica dell’Ortodossia segna anche te fielle controversie teologiche e
cristologiche

guarto periodo (843-1025)

-I'eta d’'oro, da Basilio | allapogeo di Basilio I

-al termine di questo periodo di nuovo i Balcani, 'Armenia &eorgia sotto influsso bizantino
-cristianizzazione degli slavi meridionali e russi; 1880 i russi, per la prima volta, arrivano sotto
Costantinopoli e saccheggiano le sue campagne;dtirila Vergine la fine dell’assedio
-Costantinopoli capisce che deve evangelizzarli ke datrare nella sua orbita; per rinnovare le sue
relazioni con i Cazari, manda I'ambasceria di Costantdi Tessalonica (noto come Cirillo); il
principe moravo Rotislao chiede l'invio di missionari; iaty, in risposta, Costantino-Cirillo e
Metodio (Cirillo mori poi a Roma nel 869) che cominciardievangelizzazione degli slavi fuori
dei confini delllmpero; lotta per l'influenza sulla Bulgarfra Roma ed i franchi, da un lato, e
Costantinopoli, dall’altro; il patriarca Fozio, néhasdo dell’867, riunito a Costantinopoli, condanna
la processione dello Spirito Santo affermata in Geid e dichiara illegittime le intromissioni
romane nei territori sotto influenza bizantina

quinto periodo (1025-1081)

-funita e la forza dell'impero viene sgretolata da unstacrazia burocratica con conseguente
progressiva decadenza

-1054, scisma d'Oriente

-crollo in Asia (battaglia di Manzikert, prima vittoriarta), perdita definitiva dei possedimenti
bizantini italiani, indebolimento nei Balcani

-1071, sconfitta di Manzikert, vicino il lago Van; i turchigathidi in Asia Minore fondano |l
sultanato di Rum, con capitale Konya (Iconio); samaativo scatenante le crociate

-nel 1077 i Selgiuchidi prendono Gerusalemme

sesto periodo (1081-1204)

-aristocrazia militare, Comneni e Angeli

-il dominio del mare passa da Bisanzio alle repubblichenaai

-visioni diverse della lotta con i Selgiuchidi: per Costapoli € un affare bizantino, per il quale
chiede un aiuto ai latini, per 'Occidente e in vistaaléberazione della Terra Santa
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-nel 1096 arrivano a Costantinopoli i crociati, conquistdieea e la affidano a Costantinopoli (che
ottiene di nuovo Smirne, Efeso, Sardi), ma, quando comaquisAntiochia ne fanno un principato
franco, nonostante le proteste di Costantinopoli

-nel 1099 i crociati prendono Gerusalemme

-Giovanni Il Comneno riconquista I'’Armenia minore

-tentativo fallito di una espansione in Italia (Ancan8rindisi) e nuove battaglie con il sultanato di
Iconio (1176); la sconfitta fu paragonata a Manzikert

-crescente tensione con Venezia; 1171, arresto deiia@nezconfisca dei beni, 1182, massacro dei
mercanti (veneziani e genovesi)

-1187 cade Gerusalemme

-1203-1204: si sommano la politica aggressiva di Manuele nei confronti dell’Odeide
I'atteggiamento antilatino di Andronico, l'ostilita occidentale verso Bigangli interessi politici
ed economici di Venezia, il desiderio di Alessio Angelo, scappato da Quspatit di ottenere il
trono

-i veneziani deviano la crociata verso Costantinopogjid 1203, rimesso sul trono dai crociati
limperatore bizantino Isacco Il accecato e suo figliessio IV co-imperatore

-il 13 aprile 1204 i crociati, dopo una rivolta della citéariprendono e, per tre giorni, la mettono a
ferro e fuoco (le reliquie portate via, cosi le operetd,acome i cavalli di S.Marco e la Pala d’oro)
-il Papa Innocenzo Il deplora 'accaduto, ma ne acceisaltati

-inizia il regno latino di Costantinopoli

-limpero bizantino ridotto solamente a Nicea; la watima delle crociate € 'impero bizantino

settimo periodo (1204-1282)

-tutte le isole dello lonio e del’lEgeo sono ormai veageio genovesi

-una Commissione di sei Franchi e di sei venezianefeggere il nuovo imperatore; il doge Enrico
Dandolo (iscrizione a Santa Sofia) arbitro ancheedsdklte a Costantinopoli (vuole un imperatore
non in vista, nella figura di Baldovino di Fiandra e cqrag&riarca il veneziano Tommaso Morosini)
-Costantinopoli divisa; ai veneziani tre ottavi con Sebofia

-anche i resti dellimpero sono divisi: i Lascaris &éd, fino a Michele VIII Paleologo, in Epiro
Michele Angelo

-i Latini cercano di attaccare il regno di Niceatt®mndolo sprezzantemente come fanno con i
bulgari; nel 1205, quando sembrano essere in grado di prenttral tdominio, subiscono ad
Adrianopoli una rovinosa sconfitta ad opera delle truppe bailfgainsomma il bulgaro Kalojan a
salvare i bizantini)

-dopo questo fatto nessuno dei due regni sara piu in grado dsinsptialtro

-dopo che nel 1217 Stefano il Primo Coronato (capo dbi)s&rera fatto incoronare a Roma, nel
1219 venne consacrato a Nicea il primo arcivescovo autocdglla Serbia (grande successo
diplomatico sia per i serbi che per i bizantini)

-i Comneni resistono nell'lmpero di Trebisonda (oramaaltoénte sganciato dai bizantini); tale
impero sopravvivera molti anni alla caduta di Costantiriopol

-a Baldovino succede Enrico di Fiandra, Enrico muorejevi@coronato imperatore da Onorio Ill
nel 1217 Pietro di Courtenay (incoronato a Roma, ma n&Rietro dove venivano incoronati gli
imperatori tedeschi, bensi nella piu modesta basilicalair&nzo fuori le Mura); fatto prigioniero
nello stesso anno 1217, sui valichi di montagna dell’Albgaaso la vita in prigionia (il portico di
S.Lorenzo e opera del 1220 del Vassalletto; in esso sivat@adal bombardamento proprio
limmagine a mosaico della presentazione dellimperaRietro di Courtenay)

-nel 1261 Michele VIII Paleologo firma un trattato coé&novesi e, assicuratosi il loro aiuto,
riprende Costantinopoli (Baldovino Il fugge dalla citta)
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-1274, unione del concilio di Lione, il Paleologo si fa daito ma senza i vescovi e i monaci;
l'unione ha pero leffetto di bloccare Carlo d’Angido cheleva divenire imperatore di
Costantinopoli; € Gregorio X a fare questo; a lui sucdddeino 1V, succube, invece, dei francesi
che scomunica il Paleologo; solo i Vespri Siciliannferanno Carlo d’Angio, pronto a partire per
la conquista dell'Oriente, togliendo a lui la Sicilia

ottavo periodo (1282-1453)

-tutti imperatori della famiglia dei Paleologi, a e dal primo Michele VIII Paleologo (con
I'eccezione di Giovanni VI Cantacuzeno)

-viene chiamato Rinascimento Paleologo, dopo la ricetguii Costantinopoli, ma si rivela come
un periodo di lenta decadenza fino alla caduta definitiva

-i Turchi si organizzano definitivamente; 'emirato di Gsmesce dalla Frigia, nel 1326, e diviene
'elemento unificante (il turco comincia ad essere laVWagua e non piu I'arabo)

-gli Osmanli (Ottomani) nel 1345, avendo aiutato Giovanni Caeno, sbarcano in Europa
-1357, Costantinopoli chiede aiuto ai turchi ottomani con8erbi; i Turchi a Gallipoli

-1369-1371 Giovanni V Paleologo a Roma e a Venezia per l'alleasnzche a prezzo della
conversione al cattolicesimo

-1371 i Turchi sconfiggono sulla Marizza i principati balcanici

-1389 battaglia del Kossovo, i Turchi sconfiggono Serbi e Bosnia

-Costantinopoli € ormai una testa senza piu un corpo

-lettera di Manuele Il Paleologo al figlio Giovanni VHRlcuni anni prima di Ferrara-Firenze in un
Chronicon del XV secolo:

Figlio mio, sinceramente e veramente sappiamo degli infedeli (tiwehi e i musulmani) che sono
assai paurosi che noi possiamo unirci e accordarci ai cristiani d’Occejestno infatti del parere
che se questa unita tra Oriente e Occidente dovesse accadere, urdgraene deriverebbe a
loro per la nostra opera. Per cio che concerne il Concilio in vista'wl@lbne, occupatene quindi,
fa ricerche, e ci0 soprattutto quando hai bisogno di mettere paura nei musul@aanto a
realizzare il Concilio, non intraprendere mai una tale cosa, perchégpanto vedo io, i nostri non
sono pronti a trovare il metodo e il modo di unione e di accordo e di paceadordia, se non
preoccupandosi che quelli, intendo gli occidentali latini, facciano ritorno indjealla situazione
in comune in cui eravamo fin dalle origini. Ma cio in realta e impossibd temo quasi che se ci
fosse un concilio di unione, lo scisma andrebbe ad aggravarsi e noi restergshfranco scoperto
nei confronti degli infedeli saraceni

-1439 concilio di Ferrara-Firenze

-12 dicembre 1452 a Santa Sofia si proclama l'unione inlatioo, ma molti dicono: “Preferirei
vedere in mezzo alla citta il turbante turco, piuttoste lka mitra latina” (in Occidente si voleva un
nuovo Impero latino)

-1453, la sera del 28 maggio, messa comune di greci eifatanta Sofia; 29 maggio, la citta e
presa

-per 3 giorni il saccheggio turco della citta

-la tradizione cristiana restd come la cosa piu sacra per greciawi;slpreservo i popoli
dall’'assorbimento turco, rese possibile la rinascita del secolo ¥Pb¢hi anni dopo la caduta di
Costantinopoli Mosca si ribello al giogo tataro e divenne la piu importante potewizpendente
ortodossa; Ivan Il sposo la figlia di Tommaso Paleologo, nipote dell’ultmueratore; la “terza
Roma”

fstanbul-Costantinopoli, Museo archeologico

Abbiamo visto soprattutto gli splendidi sarcofaghi di quédtseo delle antichita. E' commovente
il tentativo di tutti i popoli, in ogni epoca, di ricoréar morti, di pensare alla loro eternita: nel
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sarcofago detto “di Alessandro Magno; attraverso il narrare le battaglie con i Persiaei @cce,
similmente nekarcofago Licig in maniera molto piu vicina a noi nsarcofago delle Piangenti
con l'espressione del lutto, delle lacrime di tanti, lpgrersona morta.

Non siamo, pero, riusciti a vedere i tre pezzi ardgoi che volevo mostrarvi. Sono, infatti,
custoditi qui tre reperti interessantissimi relativaaBibbia, ma le sale non erano oggi aperte al
pubblico. Sono tre reperti emersi dagli scavi in Terra &aguiando essa era ancora sotto
dominazione turca, nel periodo dellImpero Ottomano.

Innanzitutto il cosiddett@€alendario di Gezer, ritrovato nel 1908. E’, forse, la piu antica iscrizione
conosciuta in lingua ebraica — viene datata intorno al 925kenca i mesi a partire dal lavoro
caratteristico che veniva compiuto in essi.

Piu interessante ancord’igcrizione di Siloam, relativa al regno di Ezechia di Giuda (ca. 725-697
a.C.). E’ stata scoperta nel 1880 allinterno del tunneSitbam, un tunnel scavato a mano,
probabilmente poco prima dell’assedio a Gerusalemmesdin&herib, per portare 'acqua dalla
fonte di Gihon, che era fuori delle mura di Gerusalemine alla piscina di Siloe (che sara poi
citata nel vangelo di Giovanni, in epoca neotestamiptat’interno delle mura. Cosi recita il
testo, secondo la ricostruzione dell'lntroduzione altiém Testamento di J.A.Soggin:

...la perforazione, e questo e il modo (in cui vienettei®a) la perforazione: quando non restavano
che... piccone, un uomo di fronte I'altro; non rgat@ che tre cubiti da per(forare quando s’udi) la
voce di un uomo, il quale chiamava il proprio compagno gexilera zdh (termine non chiaro)
nella roccia a destra e a (sini)stra. Quando la pelitor@Zu compiuta, i minatori picconarono uno
incontro all'altro, piccone contro piccone. E scorseradque dalla sorgente al serbatoio per 1200
cubiti, mentre di 100 cubiti era l'altezza della rocciasstdista dei minatori...

Infine il pezzo, forse, piu importante, per capire tanpe#s della novita cristiana. Hiscrizione

del Tempio di Gerusalemme- il Tempio rinnovato da Erode il Grande, poco primdadedscita di
Gesu - ritrovata nel 1871 e relativa al | secolo d.Cictndhiaramente che a nessuno che non sia
ebreo é concesso di oltrepassare il Cortile dettdGlentili”, cioe delle “genti”, dei “pagani”, per
penetrare nella parte del Tempio riservata ai saleiello Hieron, la zona sacra. Cosi recita
liscrizione:

Nessuno straniero penetri al di la della balaustra la deita che circonda lo hieron; chi venisse
preso sara causa a se stesso della morte che neaseguir

San Salvatore in Chora-Kariye Camii e brevi cennis  u altri luoghi
cristiani di  Istanbul-Costantinopoli

Innanzitutto il nome. In turco questo luogo viene chiamataye Camii, cioé Moschea di Chora,
poiché la stragrande maggioranza delle Chiese bizardime |ate trasformate in moschee, subito
dopo la conquista turca di Costantinopoli. Questa trasfwione ha portato alla distruzione di tutto
il patrimonio artistico dei mosaici e degli affreschintenuti in queste chiese. Pensate che questa
chiesa d'unica ancora esistentghe abbia conservato gran parte della decorazione iconografica
originaria.

Vi ho consegnato una scheda che segnala le chiegagmuitanti che esistevano prima della caduta
di Costantinopoli. Gli studiosi calcolano che c’eragoi a Bisanzio, nel periodo di massimo
splendore, 450 Chiese e 340 monasteri circa, tutti competenaffrescati o0 con mosaici. Di questi
si sono conservati solo le immagini di San Sahator Chora,i pochi mosaici che abbiamo
visitato in Santa Sofiaed alcuni superstiti nella Chiesa della Theotokos Pammakariss (“la
Madre di Dio in tutto beatissima”), detta in turco Mostlethiye, Fethiye Camii. Di tutto il resto
non si € conservato praticamente nulla, poiché nedagg#o da Chiese a Moschee — per il rifiuto
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delle immagini caratteristico dell'lslam — tutte ldfigurazioni cristiane sono state cancellate. Qui a
San Salvatore in Chora esse si sono conservate, getthéra stato ricoperto di intonaco e, una
volta che lo Stato ha acquisito questo edificio e lotraaformato in Museo, é stato possibile
riportare alla luce tutta la bellezza di queste immiagiie sono davanti ai vostri occhi. Anche qui,
come a S.lrene e a S.Sofia e proibito celebrare.

Ma cosa vuol diréin Chora” ? Lo capiamo subito se leggiamo le iscrizioni posterancento piu
volte, proprio in questa chiesa, delle figure di Gesu e dridM sia ai lati dellabisde sia qui
nellesonartece e nellendonartece (cioé nel narésterno e nel nartece interno).

Gesu Cristo e detton yopa tov Covtov (Chora ton zonton), cio&imora dei viventi. I mosaico
che é alla sinistra dell'abside ce lo spiega. Vedianfajti, Cristo con il libro aperto sul quale e
scritta la frase evangelicdVenite a me voi tutti che siete affaticati ed oppressi edo vi
ristorerd” . Cristo e la Chora, la dimora, la casa, dove ogni uabita e trova riposo. Dov’e il
nostro posto? E’ in Cristo! Solo li troviamo la vita,difesa, il senso, 'amore del Padre, insomma
tutto! Tornano in mente le parole del vangelo di Giovatf@ra lo schiavo non resta per sempre
nella casa, ma il figlio vi resta sempre”. E’ la mastasa, perché noi siamo “figli del Padre”. E’ la
nostra identita piu vera. E non abbiamo altra casay kibgo dove dimorare. Anche gli apostoli,
appena conosciuto Gesu, gli domandano, nel vangelo di Giovaaestro, dove abiti?” E,
continua il testo, “quel giorno si fermarono pressaudi E’ il tema che gia abbiamo meditato del
“dimorare” in Gesu.

Maria e detta invece, sempre nei nostri mosaigiywpo tov aywpntov (Chora tou achoretou), cioe
“Dimora dell'Incontenibile” . Dio e incontenibile, nessuno puo fargli una casa,eanpio dove
farlo abitare, perché egli e infinitamente piu grandejuhlsiasi “casa” 'uomo possa anche solo
pensare. Ma e Dio stesso a degnarsi di farsi piccofarglicarne e di abitare nel grembo di Maria,
Lui che €&, di per sé, incontenibile. E’ Maria la “dira” di Dio in terra.

L'artefice della decorazione di San Salvatore in Cherdeodoro Metochites Lo vediamo
raffigurato nella lunetta al di sopra dell'ingresso ppade, nellendonartece, in atto di offrire al
Cristo, “dimora dei viventi”, proprio la Chiesa di San \@#ébre. L'iscrizione dice di lui: “ll
fondatore, Logoteta del Genikon, Teodoro Metochites”. Logogeta 'importantissima carica
imperiale di controllore del tesoro bizantino e, merdi primo ministro.ll padre di Teodoro,
Giorgio, era stato umautore della riunificazione della Chiesa latina e della Ciesa greca che
era finalmente avvenuta al Il Concilio di Lione, nel 12Fdano stati I'imperatore di Costantinopoli
Michele VIII da un lato - che non vedeva, con lungania, altra salvezza per I'impero se non la
riunificazione con la Chiesa latina - ed il papa GregoridaX'altro a volere questa unione, con il
concorso del re di Francia, poi proclamato Santo,illigRealmente gli intenti dei Papi del tempo
erano, fondamentalmente, quello della liberazione delteaTSanta e quello del ristabilimento della
pace religiosa con I'Oriente cristiano, dopo lo seistel 1054 e la crociata del 1204. Per un po’
guesto atteggiamento riusci a frenare Carlo d’Angio iclvece, voleva marciare su Costantinopoli
e farne un suo possesso. Il Concilio di Lione, purtroppo.giungendo a buon fine, con le firme di
unione del Gran Logoteta a nome dell'lmperatore, e dei rapptanti del Patriarcato di
Costantinopoli, in realta fu subito avversato in Oeemterché ormai era forte il risentimento anti-
latino e, dopo alcuni anni, ininfluente anche in Occideptando mori l'italiano Gregorio X e gli
succedette Martino 1V, francese, che sembro schienaesicanente per le posizioni angioine. Cosi,
presto, coloro che erano stati favorevoli al’unionho esiliati e, fra di essi, anche Giorgio, con il
figlio Teodoro Metochites. Solo nel 1290mperatore Andronico Il prese come suo funzionario
Teodoro, nonostante le posizioni paterne. Teodoro divenae bgoteta nel 1321 e resse la carica
fino al 1328 quando lavvento al trono di Andronico lll, avversali Andronico I, porto alla
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confisca dei suoi beni e, nuovamente, all’esilio. Due a@omo gli fu concesso di tornare nella
capitale, come monaco. Visse cosi in San Salvato@dhora, dove mori e fu sepolto nel 1332.

Una ipotesi che propongo e quedtapresenza iconografica dei SS.Pietro e Paopwoprio ai lati
dell'ingresso della navata nell’endonartece, sotto lattanche raffigura Teodoro dinanzi al Cristo,
potrebbe essere un segno di questo legame profondo @, RSostenuto dalla famiglia del
Logoteta.

Il programma iconografico dei mosaici di San Salvatoreguello di presentard’evento
dell'Incarnazione: come Maria sia divenuta la “dimora” di Dio e coradyaverso di lei, il Figlio di
Dio, il Cristo, sia divenuto nella carne la “dimora”i déventi. Possiamo seguire la narrazione dei
mosaici a partire dall’endonartece, nelle campatenditsa. Si succedono le vicende della nascita e
della vita di Maria, poi quelle della nascita e dellinfanzii Cristo, fino agli eventi della vita
pubblica del Signore. Probabilmente la storia del Signoreparticolare la Passione e la
Resurrezione, era narrata poi nell'interno, ma quesidée € andata distrutta. All'interno della
Chiesa € rimasta, infatti, solo la rappresentazionea déiimesis, della “dormizione” della
Madonna. Il filo della narrazione intreccia i testaagelici canonici e gli eventi narrati dai vangeli
apocrifi. Vediamo in primo luogo le due cupole dellendora@aieina all’'estremita sinistra e l'altra
a quella destra, con @enealogia di GesuCominciamo con quella di destra: vediamo il Cristo al
centro, poi disposti in due cerchi concentrici, nellasazemperiore la discendenza da Adamo a Noe
(Gen 5.), Adamo, Abel, Set, Enos, Kenan, Maalaleg&d, Enoch, Lamech, poi da Noe a Terach,
padre di Abramo (Genll,10ss.), Sem, lafet, Arpacsad, Sedmr, Peleg, Reu, Serug, Nacor,
Terach (vi ho dato i nomi secondo la piu comune traduzibi&enesi della CEI, per noi italiani; i
nomi sono leggermente diversi in Lc3, 34-38, inoltre alowmi sono omessi), infine i nomi dei tre
patriarchi, Abramo, Isacco, Giacobbe. Nella zona iofer invece, la discendenza di Giacobbe con
i suoi 12 figli (Gen 35,23-26. Ruben, Simeone, Levi, Giuda, babhussacar, Dan, Gad. Aser,
Neftali, Giuseppe, Beniamino) ed altri. Notiamo subitoeadimuna particolarita, che ci ricorda che
siamo in OrienteAdamo schiaccia con il suo piede il serpentavendo in mano l'albero della
vita. Nella versione greca dei LXX non c’é il famosomme “illa” della versione di Girolamo, la
Vulgata — “lei ti schiaccera la testa” — che ha portatdradizione latina a leggere in Gen 3, la
profezia di Maria. E’ la stirpe di Adamo a cui viene amziata la vittoria sul male (ma certo essa si
compira solo in Maria e nel suo Figlio Unigenito!).

Nell'altra cupola, all’altro estremo dell’endonartegediamo invece la discendenza regale di Gesu.
Al centro la Madre di Dio, con il suo Bambino e, nedtana superiore, i re della casa di Davide, da
Davide a Salatiel (Mt1,6-12) fino alla distruzione di Gatesxme: Davide, Salomone, Roboamo,
Abia, Asaf, Giosafat, loram, Ozia, loatam, Acaz, &fue, Manasse, Amos, Giosia, leconia,
Salatiel. Nella zona inferiore sono invece rappreseabtédro che hanno profetizzato e prefigurato
Incarnazione: Melchisedek, Mose, Aronne e Cur, Giosemnuele, Anania, Azaria e Misaele,
Daniele, Giobbe.

Partendo proprio da questa cupola, possiamo ora segum®seici delle diverse campate, la storia
di Maria prima e di Gesu poi:

Endonartece

| campata da sinistra

Il sacerdote respinge al Tempio l'offerta di Gioacchino
Gioacchino sulla montagna prega perché gli nasca ua figli
Annunciazione fatta ad Anna della nascita di Maria
Incontro di Anna con Gioacchino
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[l campata da sinistra

Nascita di Maria

La famiglia di Maria

Presentazione di Maria al tempio, da parte dei genitori

Benedizione di Maria da parte dei sacerdoti

| primi sette passi di Maria bambina

Presentazione al Tempio di Maria bambina

Maria riceve la lana purpurea per tessere il velo dgbiem

Preghiera di Zaccaria, capo dei giudici davanti alle dogimghe, per scegliere il futuro marito di
Maria

Consegna della verga germogliata come segno del fidamtardi Maria con Giuseppe
Giuseppe porta a casa sua la Maria Vergine

Annunciazione a Maria al pozzo

[ll campata da sinistra
Angelo che da da mangiare il pane a Maria

Esonartece

| campata da sinistra

Un angelo annuncia in sogno a Giuseppe la nascita di Gesu
Visitazione

Partenza per Betlemme

La Sacra famiglia in viaggio

Giuseppe e Maria davanti al governatore di Siria pembonento
nella cupola, forse, Gesu fra i dottori

[l campata da sinistra

La nascita di Gesu Cristo

Ritorno della sacra famiglia dal’Egitto a Nazaret
Gesu adolescente condotto a Gerusalemme
Giovanni Battista rende testimonianza a Gesu
Battesimo

Tentazioni del diavolo

IV campata da sinistra

| tre Magi a cavallo sulla strada per Gerusalemme

| tre re magi in udienza dal re Erode

Fuga di Elisabetta e di Giovanni inseguiti da un soldato

V campata da sinistra
Erode interroga i rabbini sul luogo della nascita di Gesu
Madri in lutto per la strage degli innocenti

VI campata da sinistra

Il re Erode ordina l'uccisione dei bambini
La strage degli innocenti

Gesu guarisce un paralitico

Gesu guarisce I'emorroissa
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Seconda guarigione di un paralitico
Gesu guarisce una moltitudine di infermi
L’incontro di Gesu al pozzo con la donna samaritana

Di nuovo endonartece

IV campata da sinistra

Gesu guarisce la suocera di Pietro

Gesu guarisce un lebbroso

Gesu guarisce un sordomuto

Gesu guarisce una donna che chiede di essere guarita
Gesu guarisce i due ciechi di Gerico

[ll campata da sinistra
Il miracolo delle nozze di Cana
La moltiplicazione dei pani

Solo alcune note di lettura. Innanzitutéocentralita delle nozze di Cana e della moltiplicazione
dei pani, proprio nella campata dinanzi allingresso principaleome anche la raffigurazione
dellangelo che da’ da mangiare il pane a Maria. Sonmagini che richiamano il sacrificio
eucaristico, il motivo per il quale si entra nella chjes sono, insieme, immagini di Cristo che da il
cibo, nella sua dimora, perché vi si possa vivere edrabita

Altre particolarita ci riportano alle tradizioni tipiehdella Chiesa bizantina. Molti episodi sono
conosciutissimi anche in Occidente, poiché risalgan@ageli apocrifi, come tutta la vicenda dei
genitori di Maria, Gioacchino ed Anna, dalla sterilita aelbppia, alla preghiera di Gioacchino,
rifiutata nel Tempio, ma accolta da Dio stesso — hastere la Cappella degli Scrovegni di Giotto
dove tutta la storia € narrata con cura — 0 ancora tepisodio del sorteggio delle verghe per la
designazione del marito di Maria. Altri, invece, norstmo, come la prima annunciazione a Maria,
che avviene al pozzo di Nazareth — la tradizione orsadakvide in due parti 'annunciazione,
situando la prima parte alla fontana del villaggio e tosda nella casa della Madonna. Ancora é
tipicamente bizantinda presenza dei primi quattro figli di Giuseppe nati da un suo primo
matrimonio, conclusosi con la morte della moglie evémlovanza di Giuseppe. E' questa la
spiegazione orientale ai brani evangelici che fanrerimifento ai fratelli di Gesu. La tradizione
latina privilegia, invece, linterpretazione dell’'espiiese “fratelli” come semplice designazione
dei parenti prossimi di Gesu, come e usuale in moltii pledisAntico Testamento (ad esempio, Lot,
nipote di Abramo, e chiamato “fratello”). Entrambe dadizioni fanno cosi salva, con due diverse
possibili ricostruzionila filiazione unigenita di Maria, affermata a ragione dalla fede.

Se ci spostiamo ora a destra, possiamo entraf@amekklesion (“cappella a fianco della chiesa”),
costruzione che si fa risalire direttamente a Teodiéetochites. Probabilmente era pensato proprio
come luogo della sua sepoltura che, effettivamente, deveaauto luogo qui. Ma non dobbiamo
dimenticare che la Chiesa, che preesisteva a Teodarmot come custodia dei corpi di grandi
santi che erano qui venerati.

Se la tradizione vuole che il monastero di San Salvato@hora sia stato il rifugio ed il luogo di
accoglienza dei monaci della regione palestinesevehezano a Costantinopoli, da quando, per
primo, vi fu ospitato San Saba(439-532), il fondatore di Mar Saba nel deserto di Giudajdl s
essere punto di riferimento fu confermato quando, nel cotkoladite iconoclastei fu confinato il
Patriarca Germano | (715-730) e quando nel secolo successivo si trasferirongligeonoduli
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palestinesi Michele Sincello ed i suoi discepdiofane e Teodoro "hoi Graptoi” ("gli Scritti",
per via dei dodici trimetri ingiuriosi - composti di pugrdall'imperatore Teofilo, da essi
sbugiardato in una disputa dottrinale - che erano statihma#ira fuoco sulla loro fronte). Le
reliquie di S.Teofane Graptos qui custodite furono preda&rdeiati, dopo il 1204, e se ne persero
le tracce.

Tuttal'iconografia del Parekklesion ci parla di resurrezione e via eterna Nell'abside vediamo
la discesa di Gesu agli Infefisecondo la tipica rappresentazione bizantina. Apemerks degli
inferi, calpestate le porte che impedivano la resioneze le chiavi con le quali i morti erano
imprigionati, legato e gettato a terra ormai impoteéhtdaligno, Cristo puo prendere per mano
Adamo ed Eva — e con essi tutti i morti — e condurli adlsurrezione. Tutti gli uomini delle
generazioni precedenti sono rappresentati, santi, restprodn in testa Giovanni Battista a sinistra
ed Abele, il primo dei morti nella storia biblica, a dast

Subito vicino vediamo le raffigurazioni degli episodi eyelici che prefigurano la resurrezione
finale: la resurrezione della figlia di Giairo e Isuerezione di Lazzaro.

Se facciamo qualche passo indietro vediamo gli affredetiicati alGiudizio universale. Ecco il
tempo della storia che finisce — vediamo il cielo sharrotola, secondo il testo di Ap6,14: “Il cielo
si ritirdo come un volume che si arrotola e tutti intie le isole furono smossi dal loro posto”. E’ il
tempo che, come dice S.Paolo, ha ormai “ammainatelé, & giunto in porto, ha raggiunto la sua
meta finale e scompare per lasciare il posto all’deriiediamo il mendicante Lazzaro nel grembo
di Abramo e 'uomo ricco (“Epulone”) tra le fiamme Heferno. | beati salgono in paradiso. Un
serafino e vicino alla porta del Paradiso per custodiri&ttraverso di essa, primo dopo il Cristo, é
gia passato il “buon ladrone”, mezzo nudo, con la suadrospalla.

Ancora piu indietro altre scene veterotestamentarie poefigurazioni del momento in cui Dio sara
tutto in tutti e gli uomini potranno vivere la piena aarione con la Trinita: ecco alcune figure che
trasportano I'arca dell’alleanza, ecco la scala dicGlbbe e Giacobbe stesso che lotta con I'angelo,
ecco Mose presso il roveto ardente, ecco Aronne igtl che portano doni votivi all’altare. Infine,
secondo la vediamo la raffigurazione di una profezisaig, I'angelo che batte gli assiri davanti a
Gerusalemme, segno della difesa della Gerusalemmeecede®ai invincibile.

| santi fanno corona agli eventi della salvezza. Slattdiscesa agli Inferi di Cristo nell’abside,
troviamo le splendide figure dé padri della Chiesa S.Atanasio, S.Giovanni Crisostomo,
S.Basilio, S.Gregorio il Teologo (Gregorio di NaziajzS.Cirillo d’Alessandria (colui che preparo
il Concilio di Calcedonia affermando l'unita secondo I'ifass).

Nei quattro pennacchi piu indietro la rappresentaziond dinografi (scrittori di inni sacri):
S.Teofane Grapto, del quale abbiamo gia parlato, S.Cosmveldde (sec.VIIl), S.Giovanni
Damasceno, anche lui di Mar Saba, S.Giuseppe I'Innogsat.1X).

In particolareS.Giovanni Damasceno(660-750 ca) fu grande difensore delle immagini, delle
icone, durante il primo periodo iconoclasta. Fu antherimo cristiano del quale si siano
conservate considerazioni scritte sull'islamFiglio di una famiglia che fu al servizio del cadiff
del tempo, con grandi responsabilita, lavoro come suo maistnaitore fino al 725, quindi si ritiro in
monastero.

Giovanni Damasceno descrive lislam in un grande chpittella sua operde Aeresibus
definendolo “un’eresia simile a quella ariana” (Gesu ndie ma € solo uomo), e chiamando i
musulmani “figli di Agar” e non figli di Abramo, poiché dalla schiava di questi che nacque
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Ismaele. Giovanni commenta poi Gal. 4,21-31: non bastaee$gdr di Abramo, ma bisogna
arrivare a riconoscere il Cristo

Scheda su alcune Chiese di Costantinopoli primaed  opo il 1453

Questa scheda vuole fornire solo alcuni dati sparsi pearevéd una conoscenza piu approfondita
del patrimonio architettonico bizantino Hitanbul e non ha alcuna pretesa di completezza. Basti
pensare che, secondo studi recenti, nel periodo di masghandore Costantinopoli vantava la
presenza di circa 450 chiese e di 340 monasteri. Molti dat #atti dal sito Constantinopolis di
Tommaso Braccini, visitabile all'indirizzo:

http://www.geocities.com/Athens/Acropolis/5022/constanl.htm

La prima delle Chiese a Costantinopoli fu quedlei Santi Apostol| edificata dallo stesso
Costantino. Era dedicata ai Dodici Apostoli, di ciasz dei quali era presente un'icona corredata da
un epigramma esplicativo. Sulla lunetta della porta aie era presente un altro epigramma, nel
guale erano descritte le morti degli apostoli (Cod. LKLB4):

"Il popolo di Alessandria mette a morte Marco. / Matteonte il grande sonno della vita. / Roma
vede Paolo morir di spada. / Filippo sconta la stessterdoPietro. / Bartolomeo muore soffrendo
sulla croce. / Una croce strappa alla vita anche Simblhvano Nerone crocifigge Pietro in Roma.
/ Da morto e da vivo vive Giovanni. / In pace Luca e maatia, fine. / Gli uomini di Patrasso
crocifiggono brutalmente Andrea. / Un coltello trongaercorsi di Giacomo. / In India uccidono
Tommaso con le lance". Costantino la concepi camensausoleo funebre e vi si fece seppellire.
Anche Giustiniano fu qui sepolto e cosi la maggior paetgi imperatori e dei patriarchi fino all’XI
secolo.

Nel 356 o 357 vi furono traslate le reliquie di S.Andrea apostdi S.Luca e di S.Timoteo.
Successivamente anche quelle di S.Gregorio di Nazianztg dleTeologo, e di S.Giovanni
Crisostomo. Nel 1204 i crociati profanarono la Chiesa, réapdo tutti gli oggetti preziosi. In un
primo momento il conquistatore di Costantinopoli, Madmél, permise, nel 1454, a Gennadio
Scolario, il patriarca da lui designato (fortementereaso agli accordi di Ferrara-Firenze), di
insediarvi la sede patriarcale. Nel 1461 demoli, invecetrldtiwa e vi costrui [Moschea Fatih
Mehmet Camii, per esservi sepolto.

La Chiesa della Panaghia delle Blacherneil piu celebre luogo di culto della Vergine a
Costantinopoli, fu costruita al tempo di Pulcheria hegini 450-453. La fama di questa chiesa
nacque durante l'assedio avaro-persiano di Costantin®28él), quando la salvezza della citta fu
attribuita all'intercessione della Vergine, da alldefinita 'Blachernitissd' e raffigurata in una
celebre icona (dove ha le braccia alzate in segmedjhiera, e lo sfondo € occupato dalla cinta
muraria). Nel 944 furono posti nel suo parekklesisacro Mandylion di Edessae la lettera di
Abgar. Alle reliquie si aggiunsero anche altri oggetémuti il mantello, il velo e la cintura della
Vergine.

Un incendio nel 1434 ed i saccheggi turchi fecero scompgaeireempre la chiesa delle Blacherne.
Una piccola chiesa ortodossa, di recente costruziaoeda ora il luogo dell’antica.

Il Monastero di Cristo Akataleptosé ora convertito in moschea. Durante l'occupaziotiealali
Costantinopoli la sua chiesa era stata riconsacrat&i@&cesco di Assisi.

Il Monastero di S. Giorgio ai Manganj dopo la caduta di Costantinopoli, fu abbattuto ed i suoi
materiali impiegati nella costruzione di un serraglio.
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La Chiesa d Sant'Eufemia all'lppodromofu distrutta alla conquista turca (il sarcofago didtuia
e attualmente in possesso del patriarcato ecumenicomaggior parte delle sue rovine é stata
definitivamente demolita nel 1951, per far posto al Palaz@iudtizia di Istanbul.

La chiesa attualeZoodochos Pegee una ricostruzione ottocentesca (I'edificio originadra
scomparso gia nel sedicesimo secolo); vi sono seppediiti Patriarchi.

Pare che la chiesa 8anta Teodosiavada identificata con la moschea attualmente nota €unhe
Camii. Era il katholikon del monastero dedicato alla santaroma, che venne martirizzata
durante le persecuzioni iconoclaste. Un gruppo di soldatedne 1l stava rimuovendo la grande
icona di Cristo posta sopra la Chalke (porta d'ingresSa@o Palazzo). Alcune pie donne, tra cui
Teodosia, tentarono di impedire 'azione; lei stessparticolare, tiro giu dalla scala l'ufficiale che
stava eseguendo l'ordine, uccidendolo. | soldati infuriatapiéarono le donne, ed uccisero
Teodosia trapassandole il collo con un corno d'ardiedeme turco "Gul Camii* significa "Moschea
delle rose". Secondo una tradizione, il giorno dellagpdgsCostantinopoli era appunto la festa di
S.Teodosia, ed una congregazione di donne stava cealebtansanta all'interno della chiesa,
decorata per l'occasione con festoni di rose. A qudietgsce lo storico Ducas, gli invasori turchi
trucidarono barbaramente sul posto tutte le devote.

La chiesa dei Santi Teodorié oggi quasi unanimemente identificata con la moscKdee
Camii".

Il Monastero di Costantino Lips (Panachrantos)é quasi unanimemente identificato con la
moschedenari-Isa Camii.

La chiesa della Panaghia Mouchliotisséu donata da Maometto Il all'architetto greco Cristodulo
(che aveva progettato la moschea sorta sopra i Santiopos per questo € rimasta ortodossa fino
ai nostri giorni.

Del Monastero del Myrelaion sopravvive al giorno d'oggi solo il katholikon, tramutatenoschea
(Bodrum Camii), originariamente dedicato alla Theotokos.

Il Monastero della Pammakaristosfu sede del Patriarcato dal 1456 al 1587, quando il sultano
Murat Ill converti la chiesa in moscheBethiye Camii), per commemorare la conquista della
Georgia e dell’Azerbaigian.

La Chiesa del Monastero di Cristo Pantepoptef convertita in moschea poco dopo la conquista,
prendendo il nome diski Imaret.

Nel Monastero di Cristo Pantokrator Manuele Comneno (1143-1180) traslo da Efeso la Pietra
dell'Unzione, sulla quale si diceva che il corpo di GesSe stato preparato per la sepoltura. Vi fu
trasferita da Tessalonica anche la famosa icona diD@ametrio. Durante l'occupazione latina il
monastero cadde in mano ai Veneziani; questo spiega percheaggi i suoi antichi beni (tra cui

la famosa Pala d'Oro) e le reliquie sono conservdia basilica di San Marco. Attualmente noto
comeZeyrek Camii, o Mollazeyrek Camii (Moschea di Zeyrek).

Il katholikon delMonastero di San Giovanni Battista in Trullo fu trasformato in moschea nel
1520.
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Pare che neMonastero dei SS. Sergio e Baccalloggiassero gli inviati papali, ed officiasse |l
clero latino risiedente in citta. In origine il kath@n era sontuosamente decorato, ma dei mosaici a
fondo d'oro e dei marmi pregiati non resta traccia slttmassiccia intonacatura risalente alla
trasformazione in moschea (1506-1512). Tra laltro qui eraeceat® il cranio di S.Giovanni
Crisostomo, ora a Firenze.

Il Monastero di S.Giovanni Battista di Studiogper larga parte della sua storia fu il monastero piu
importante di Costantinopoli, fecondo centro di cultwabaluardo dell’Ortodossia, specie nel
periodo iconoclasta. Fu fondato dal patrizio Studios nel 468o(&lo alcuni 447), che vi stabili
monaci "Akoimetoi” ("Insonni”), che celebravano, alerdosi, un'innodia perpetua.

Tra i vari personaggi famosi del monastero, oltre TemdbiStudios, € da ricordare Eutimio, che
compilo il primo typikon (regolamento) per il monte Agho

Tra le tante reliquie che erano qui conservate (quasi tt#fugate durante I'occupazione latina) si
ricordano i teschi di S.Giovanni Battista, di suo padrecZea e di S.Teodoro. Verso il 1500
avvenne la conversione in moschea.

Melania la giovane (Juniore) a Costantinopoli: dal volume Melania la
benefattrice di T.Spidlik

Il testo che segue & tratto dal volume “Melania la benefattriceT @ipidlik, ed.Jaca Book, Milano,
1996, pagg.127-135. Per ulteriori notizie sulla santa, cfr. i testi redlEione Santa Melania del
nostro sitowww.santamelania.it

Il sacerdote-biografo a cui si fa riferimento nel testo & probabilj&wgronzio.

Arrivo una lettera dallo zio... Era un personaggio notm en nome dalle belle cadenze: Rufio
Antonio Agrippino Volusiano. Aveva fatto una carrieraidap ancora giovane divenne proconsole
in Africa dove, negli anni 411-412, corrispondeva con Agostintesi della mistica cristiana. Ma
era un interesse puramente accademico: rimase pagancsad amico, parimenti pagano, Rutilio
Namaziano, gli dedico il suo poema di propaganda antamasti

Quali furono le sue relazioni con Melania? Sembra chentiiibsoggiorno a Tagaste ella non lo
incontro. Del resto, egli tornd presto nella «grande Rombbe un posto nel palazzo imperiale,
divenne prefetto della citta negli anni 428-429, prefetto dedtura e infine, nel 436, venne inviato
dall'imperatore Valentiniano Il a Costantinopoli, doweri il 6 gennaio 437. La sua missione nella
«nuova Romax fu breve, ma molto importante.

La «pia imperatrice» Eudocia aveva deciso di dare imim@aio sua figlia a Valentiniano IlI: cio
doveva rafforzare lI'unione tra le due parti del grandeemmpomano. Lo zio di Melania aveva
giocato un ruolo importante nella definizione degli adcoome ambasciatore d’Occidente.

Proprio da Costantinopoli aveva scritto alla nipotessuo modo di vivere a Gerusalemme
preoccupava sempre la famiglia. E Melania? Per quantoraf$se che la sua rinuncia al mondo
fosse gia perfetta, ricevuta la lettera, desidero vedetesiano. Forse presentiva la morte di lui
come prossima, ed era preoccupata del suo persistere ralepago. Gli sembro necessario,
quindi, andare a parlargli a Costantinopoli.

Come faceva di solito, Melania si consultd con i «saommini», chiedendo preghiere, e parti.
Uscendo dalla citta di Gerusalemme, venne accompagnatanpeatto di strada, dai vescovi, il
clero e le vergini. Era un onore speciale che venibatato solo agli alti funzionari. Un piccolo
gruppo la segui per il resto del viaggio: tra questi vi fud biografo che, tra l'altro, ci racconta un
«miracolo» che avvenne a Tripoli di Siria, per mezzo gebghiere di Melania.

E un episodio che noi, di solito, non annoveriamd fa&ti miracolosi, ma che fu, per i compagni di
Melania, una bella «uscita dai guai». Per poter viaggieile marrozze di stato occorreva un
biglietto speciale che i compagni di Melania non avevd#rfanzionario statale, di nome Messala,
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rifiutd quindi bruscamente di dar loro i cavalli. Melamimase rattristata, e, trovandosi alloggiata
nel martyrium di san Leonzio, fece una fervida preghiera al santo ehdaml il suo aiuto.
Improvvisamente Messala cambio parere, chiese di vedesgran dama», la «serva di Dio», e
inginocchiatosi chiese perdono per la sua ostinazionetopreswvalli e non volle accettare alcun
compenso. Giustifico il suo cambiamento di parere affedmache lui e la moglie erano stati
ammoniti in sogno dal martire Leonzio di soddisfaredhiesta di Melania. Ella commento il fatto
laconicamente: «Abbiate coraggio, il nostro viaggio € neleni di Dio». Prima di arrivare a
Costantinopoli, Melania si fermo a Calcedonia sul luogonugatirio di santa Eufemia e confesso
che qui avrebbe ricevuto l'incoraggiamento ad entrare ¢ducid  nella «nuova Roma». A
Costantinopoli Melania era attesa. Lo zio aveva aweertilignitari di corte e cosi il ciambellano
Lauso si occupo subito dellospite e del suo seguito. ERdfi®ttd a vedere lo zio: come aveva
presentito, egli era caduto seriamente malato. L'incontimommovente, tutti piansero. L'uomo di
mondo e di carriera fisso la nipote con i poveri vesiitanca del viaggio ed esaurita dall'ascesi.
Aveva sentito molto parlare del suo modo di vivere, ma mastiva a credere che si sarebbe
umiliata a tal punto. E disse a Geronzio: «Non saieslote, con quali tenerezze e stata educata,
piu degli altri della nostra famiglia. Ed ora, comeidotta, a quale austerita e a quale poverta.
Melania non perse tempo ed approfittd subito delloccasmeredirgli: «Hai sentito dalla mia
bocca, mio signore, che io ho disprezzato la gldgiaicchezze e la facilita di questa vita per i beni
eterni che ci aspettano. L'autore e demiurgo dell’universcohcedera a coloro che credono
sinceramente in lui. Ti prego, quindi, accedi al bagndéimehortalita affinché anche tu che hai
goduto dei beni temporali, ottenga i beni eterni. Liberati idagjanni dei demoni, i quali
bruceranno nel fuoco eterno quelli che obbediscono lorox».

Volusiano non 0s0 interromperla, ma non era prontonzestirsi. Altri avevano gia provato, ma
senza successo.

Questa volta, invece, Melania vide che bisognava agireasaedagio. E voleva cercare l'aiuto di
persone piu importanti e riferire il caso agli stesgeratori. I| malato lo seppe e ne fu costernato.
Scongiuro, quindi, la nipote di non farlo, cercando diperaggiare, allo stesso modo di altre
precedenti occasioni. A Costantinopoli, in quel tempo, i paganierano piu ben visti nelle alte
cariche, ma normalmente non si faceva pressione EuadiCon gli imperatori non si poteva mai
sapere. Ed ecco la sua difesa: «Prego la tua santitapgieermi il dono del libero arbitrio che Dio
ci ha dato dall'origine. Sono pronto a lavarmi dalle mmehizie delle mie numerose mancanze. Ma
se lo facessi per ordine degli imperatori, vi sarei etistrcon la forza e perderei il beneficio della
mia decisione». Contro tali argomentazioni era diffi@lgire. Melania tuttavia ebbe paura che
Volusiano volesse solo guadagnar tempo per non deciddee Non ando dagli imperatori, ma
chiese aiuto al patriarca Proclo, eminente personaggensdre dell'ortodossia contro |l
nestorianesmo, figura umanamente dotata di gran tatto etdela. Il patriarca si reco a trovare
Volusiano facendo finta che fosse di sua iniziativa. Maecchio diplomatico non si fece
ingannare: sospetto immediatamente che dietro vi fogdanid. In ogni caso, non poteva rifiutare
un colloquio con Proclo.

La conversazione fu lunga e ad alto livello cultural@lla fine Volusiano dichiaro: «Se a Roma
avessimo tre uomini come il signor Proclo, non vilsheepiu un pagano». Ma non si decise ancora
a farsi battezzare.

Cosa poteva fare di piu Melania? Era dispiaciutissimenénto suppliche e mortificazioni, e la sua
preghiera, come in altre occasioni, si rivelo decisivaadtonto che il biografo inserisce a questo
punto trovera difficilmente credito presso i lettoriadjgi, ma € grazioso e ci piace trascriverlo. |l
diavolo, nemico della verita, si accorse che stargoprdere la battaglia per 'anima di Volusiano a
causa di Melania. Prese, quindi, le apparenze di unmgoragro, si avvicino a Melania e le disse:
«Fino a quando, con i tuoi propositi, vuoi distruggere le spieranze? Sappi che io sono capace di
indurire il cuore di Lause degli imperatori. E al tuo corpo procurero tali sevihe dovrai temere
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per la tua vita: cosi starai zitta per forza».

Melania avrebbe confidato al sacerdote-biografo le minacodetibne e subito dopo venne colpita
da un terribile male allanca. Rimase per sei giorni colorddanesprimibili. 1l settimo sembro
'ultimo perché stava per morire. Pervenne la notitia lo zio rischiava di andarsene da questa
vita.

Allora la donna ordino: «Portatemi da lui prima di mesi Temevano, pero, di toccarla. Poiché
insisteva: «Portatemi da mio zio, altrimenti morirbdadlore», si procurarono un lettuccio per
condurvela, tuttavia tergiversavano a causa delle sudzgmmd Seppero intanto che Volusiano
stesso aveva chiesto che Melania andasse da lui,emi#ndo che era gravemente malata, aveva
mandato una certa Eleutheria, dama di corte nutriceirdpétatrice Eudocia. Inoltre, aveva
manifestato il desiderio di essere battezzato. EreiGtato fatto.

La notizia venne trasmessa a Melania, che subito dopincio a muovere senza fatica il piede, in
precedenza immobile come un pezzo di legno. Si alzo, andoldal palazzo imperiale, sali le
scale e si mise a sedere accanto al letto delldaioonsolo, gli fece portare per tre volte la santa
comunione e, nella festa dellEpifania, «lo invio in paeeso il Signore».

Il ringraziamento che ella pronuncio e stato cosisuato dal biografo: «Come é grande, o Signore,
la sollecitudine della tua bonta anche verso unaasutaa! Hai fatto venire Volusiano da Roma fin
qui e ci hai messo in cammino da Gerusalemme pefvazza di una sola anima che ha vissuto
tutto il tempo nellignoranza». La notizia che Melamimase a Costantinopoli per partecipare
all'ufficio del quarantesimo giorno dalla morte delio 2 preziosa per lo studio della liturgia. Si
tratta di un uso orientale che qui viene attestato canieoa

E implicito che, ristabilitasi dalla malattia, la m@sedifico molti con le sue conversazioni, tra cui
limperatore Teodosio e l'imperatrice Eudocia con leoldiglia Eudossia. L'imperatrice voleva
recarsi a Gerusalemme per adempiere a un voto; fusaaesintervento di Melania per ottenere il
consenso del marito, che lo concesse, ma non pendéaiato.

Era febbraio e faceva molto freddo; cio non impedi dakla ed al suo gruppo di mettersi in
cammino.

Il ritorno da Costantinopoli a Gerusalemme fu piu durqudinto ci si poteva aspettare. Il nostro
gruppo era partito nella seconda meta di febbraio e spdraealere il primo sole di marzo. Invece
guellanno fece ancora neve abbondante e molto freddocowiedella Galazia e della Cappadocia
(regioni che dovettero attraversare) testimoniavaneuliritordare un inverno simile. Negli alloggi
cercarono di scaldarsi come meglio potevano. Melaniac&)vedura come acciaio», non voleva
assolutamente ridurre i suoi digiuni. Il suo cuore erag@ gioia e di gratitudine per il successo
della sua missione a Costantinopoli. A chi voleva idfrijualche cibo particolare, rispondeva: «Piu
che mai abbiamo bisogno di fare penitenza per rendere gr&i® maestro di tutte le cose, per le
grandi meraviglie che ha compiuto in me». E quando glisaltamentavano per il freddo, aveva un
metodo per aiutarli: intensificare la preghiera. Codilisientica cio che ci fa soffrire. Come al
solito, prendevano contatto con i vescovi nelle vatia ciove alloggiavano. Questi volevano offrir
loro ospitalita fin quando fosse cessato il freddo iemsa in tal caso non sarebbero arrivati a
Gerusalemme per la Settimana Santa, e quindi si proseduruppo, infatti, arrivdo in tempo, e
con grande consolazione di Melania partecipo alle cerienpasquali per poi riprendere la sua vita
normale. Questo significava per Melania occuparsi di nuteisuoi due monasteri. E lo fece con
grande premura. Chiese che costruissero un piccolo oratffinché, dopo la sua morte, vi Si
potesse celebrare la liturgia per lei e i suoi cari, dago«qui si sono posati i piedi del Signore». La
costruzione venne realizzata in breve tempo perché, otatdiattuavano volentieri cio che ella
desiderava. Frattanto venne annunciato che l'impeeafiocia, in viaggio verso Gerusalemme,
aveva gia raggiunto Antiochia. Andarle incontro? Melas#ava: «Se vado verso di lei con questa
mia umile tenuta, temo, attraversando la citta, de fiare brutta figura. Se al contrario resto qui, la
mia condotta puo essere interpretata come orgoglio»fildadecise di mettersi in cammino cosi
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com’era, con le sue povere vesti. Perché vergognal&indie giogo di Cristo? Arrivdo sino a
Sidone, dove prese alloggio nel santuario di san Foeasiaredeva fosse originariamente il luogo
dove abitava la donna cananea, la quale disse al Sigmem@nche i cagnolini mangiano dal tavolo
dei loro padroni. Nessuno ostacolo Melania nell'accestdifimperatrice. Nonostante le umili vesti
era ormai nota ai funzionari e tutti le portavanoeisp. Peraltro chiedeva udienza per una degna
causa: ringraziare I'imperatrice per i suoi favori a t@osnopoli. Anche il gesto di Eudocia fu
nobile. Appena vide Melania la ricevette con ogni riguardoe sua madre spirituale. E lo disse
pubblicamente: «Ora adempio un doppio voto al Signonmeeraee i luoghi sacri e vedere la mia
madre. Ho desiderato, infatti, vedere la tua santitatr@eservi il Signore ancora nella carne». Il
voto di Eudocia € attestato anche dalla storiografia afficcostituiva il ringraziamento per il felice
esito del matrimonio della figlia, destinata a divenimgperatrice della «grande Romax. Il desiderio
di vedere ancora in vita Melania ci fa supporre chelogal avuti con lei a Costantinopoli 'aves-
sero profondamente impressionata. Non si definisce ttditmente «madre spirituale» una
persona incontrata per una volta. Di questo onore pubblicanmesb beneficiarono entrambi i
monasteri eretti da Melania. Le vergini si sentironssiigate quando vennero chiamate
dall'imperatrice «care sorelle» ed i monaci in sua prasaleposero le reliquie nell’altare della
cappella appena edificata su richiesta di Melania.

Il biografo, che ama raccontare i miracoli accaduti in geeiodo, ne riferisce uno anche per questa
occasione. Al demonio non era certo gradito I'onatiibuito allumile Melania e cercava di
contrastarlo. Causo una distorsione al piede dell'imipeea mentre si preparava a salire sul Monte
degli Ulivi per assistere alla deposizione delle reliquéd’altare. Ma la preghiera di Melania e
delle sue vergini opero la guarigione da questo dolore e impedpiacevole incidente nella festa.
Ad ogni modo I'imperatrice, che si trattenne ancora au§&demme, colse l'occasione per altri
colloqui con la madre spirituale; poi torno soddisfat@astantinopoli mentre Melania riprendeva
la sua ascesi abituale.
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Turchia e Patmos: itinerario di 10 giorni

e | giorno: Roma, Istanbul, Smirne in aereo e trasfenin a Kusadasi

» |l giorno: intera giornata dedicata ad Efeso (Meryem Baaa della Madonna, rovine di
Efeso, Selcgiuk con la Basilica di S.Giovanni ed il Muaszheologico)

* Il giorno: in mattinata Priene e Mileto; nel pomeriggn nave a Patmos

* |V giorno: Patmos, visita al Monastero della Sacra @roéll’Apocalisse ed al Monastero
fortificato di S.Giovanni; nel pomeriggio, in nave a Kusadatrasferimento a Pamukkale

» V giorno: visita di Hierapolis-Pamukkale, Ladik-Laodicetmnaz-Colossi, poi nel
pomeriggio Aphrodisias e trasferimento ad Izmir-Smirne

* VI giorno: visita di Smirne, con la Chiesa di S.Pala I'Agora e Kadifekale, poi Sardi;
nel pomeriggio Algehir-Filadelfia e Akhisar-Tiatira e trasferimento erggamo

* VIl giorno: visita di Pergamo, nel pomeriggio trasfermwee visita di Bursa

« VIl giorno: in mattinata visita diznik-Nicea, arrivo adstanbul per il pranzo e visita del
Palazzo di Topkapi (con 'Harem) e del patriarcato ecucoeali Fanar

* [X giorno: Istanbul: Moschea blu, ippodromo, S.Sofiaté€lisa, Museo archeologico, nel
pomeriggio S.Salvatore in Chora, in serata a Calcedonia

e X giorno: in aereo da Istanbul a Roma
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