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Islam e Occidente, due diverse concezioni della liberta religiosa a confronto.

Ogni volta de, in incontri con cristiani che abitano in Medio Oriente, s toccail tema della wstruzione
della moschea di Roma (opera di grande valore atistico dell’ architetto Paolo Portoghesi) e della sua
opportunita, gli animi si inflammano.

Padre Christian W.Troll in un articolo dellarivista dei gesuiti italiani, La Civilta Cattolica fa il punto
della nuova situazione che si € venuta a ceae in Europa con il crescere dell’immigrazione islamica. La
suariflessione parte dal’ articolo 18 dcella Dichiarazione universale dei diritti dell’ uomo, del 1948

"Ogni uomo ha diritto alla liberta di pensiero, di coscienza edi religione. Questo diritto comprende la
liberta di mutare la propria religione o le proprie idee, come pure la liberta di manifestare la propria
religione o le proprie idee da solo o in comunione n altri, in pubdico o in privato, mediante
I’ insegnamento, |’ esercizio, il culto e |’ osservanza dell e pratiche religiose”.

Secondo il suo autorevole punto di vista le democrazie occidentali sono chiamate al un duplice
compito. Da un lato I'accoglienza el’ integrazione dei musulmani deve garantire loro le @ndizioni per
poter coltivare la loro fede religiosa, come gpunto riconosce la Dichiarazione dei diritti su cui si
basano le Cogtituzioni delle democrazie occidentali. Dall’ altra, proprio larichiesta islamica di presenza
in tali democrazie deve passare tramite la piena accétazone delle Costituzioni ed il chiaro rifiuto d cio
che é ontrario ad es=.

Per quel che riguarda il primo punto s pone il problema della struzione delle moschee della
sepoltura dei defunti (che deve poter avvenire secondo le prescrizioni coraniche), delle norme
alimentari (soprattutto sulla macelazone), dell’insegnamento della religione islamica. Padre Troll
propone de s arivi alla aeaione di un organismo rappresentativo islamico che rappresenti i
musulmani dinanzi allo Stato e de possa acordarsi con es su tali temi, con acerdi vincolanti per
tuttala comunita.

D’altro canto queste legittime richieste islamiche devono essre cntrobilanciate - € I'altro corno del
problema - dalla piena acoglienzadei diritti umani.

Innanzitutto I'accettazione della liberta religiosa. Liberta di confesgone significa nella Dichiarazione
universale dei diritti anche "liberta di mutare la propria religione o la propria opinione". Nella
tradizione islamica la liberta di culto € anmessa solo per cristiani ed ebrei, detti i "popoli del Libro",
mentre non vale per le altre religioni. | "popoli del Libro" sono soggetti ad una tassa supplementare de
consente loro d permanere in uno Stato islamico (nei sewli tristemente questo gravame e@nomico &
stato motivo di molti abbandoni del cristianesimo, in vista di una vita piu economicamente piu facile e
libera). Ma soprattutto la differente concezione della liberta religiosa si esprime nel fatto che non e
ammesD alcun passaggio dalla fede islamica al cristianesimo o ad dtre religioni, mentre € permesso,
anzi incoraggiato il contrario.

Da do consegue, in primo luogo, il divieto dell’evangelizzazione (il cristianesimo pud essere
approfondito nella cdedhesi solo con chi é gia battezzdo) e della spiegazione della fede aistiana achi,
musulmano, ne facacia pubblica richiesta. La preparazone a battesimo di persone provenienti
dall’'lslam avviene in paesi a maggioranza islamica in gran segreto. Nelle scuole cdtoliche éproibito,
dalla legislazione degli Stati a maggioranza islamica, I'insegnamento del Cristianesimo a chi non é di
famiglia aistiana, mentre € onsentitala partedpazione atutte le altre lezioni ed attivita.

In secondo luogo, ne deriva I'impossibilita per una donna musulmana di sposare un uomo cristiano.
Cosi si esprime padre Troll sulla salvaguardia della liberta religiosa in particolare nei confronti della
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donna: "E’ particolarmente \istosa la dsparita tra uamo e donra per quarto riguardal’ammnissone di
matrimoni misti. Mentre gli uomini musulmani posono sposare senza acuna dfficolta una donm non
musulmang, alle donre musulmane viene proibito di sposare un uano nan musulmano. Con questo in
pratica s nega nonsolo la parita tra uano e donra, ma arche la liberta religiosa della donnae la sua
liberta d contrarre matrimonio con un ueno d sua scdta, come viene stabilito dall’articolo 16 della
Dichiarazione universale dei diritti dell’uomo (10 dcembre 1948."

Nel dibattito sorto recentemente, dopo la nota dei vescovi italiani che sconsigliava il matrimonio fra
donre aistiane e uomini musulmani non € gparsa in tutta la sua luce la profonda diversita atuae di
posizioni. L’opposizione a una unione fra un musulmano ed wna aistiana da parte della Chiesa é
relativa el é dettata dall’ esperienza dei numerosi fallimenti e delle mnseguenze per i figli (infatti,
secondo il diritto classico islamico, in caso di separazione i figli cadono necessariamente sotto la tutela
del padre che puo portarli con sé, senza neaessario consenso della madre, nel paese islamico d' origine,
anche se essi sono nati nel paese della madre). Invece |’opposizione islamica al matrimonio fra una
donna musulmana el un uomo cristiano € aPluta, perché si ritiene e wsi la donna esca dalla tutela
islamica, mentre e possbile che una donna aistiana sposi un uomo musulmano, perché, in questo
seoondo caso, ess, pur restando cristiana, sottomette sé e i figli alla tutela dell’lslam attraverso il
marito.

In conclusione I'accdtazone delle Costituzioni occidentali chiede anche I'acmglienza della liberta
religiosa interpretata nel senso forte di liberta per tutti anche di annunciare la propria fede e di
cambiare, se la wscienzafose mnvinta, la propria fede. Questo viene contestato vivamente dai giuristi
e dai teologi musulmani. Il passaggio a un'altra religione viene da loro considerato un tradimento non
tollerabil e fino all’ aff ermazione che I apostata € soggetto ala pena di morte.

Si pone infine il problema della reciprocita fra diritti richiesti in Occidente econcessone di analoghi
diritti nei paesi di provenienza "Dobkiamo infine accennare al principio della cosiddetta redprocita,
che viene sempre piu invocato da pate europea e aistiana S tratta in pratica della "regola d' oro”,
che viene esaltata nelle grand | etterature scritte nella lingua all’idam (arabg, persiang, turco, urdu).
I musulmani non sono attendibili quandorivendicano per sé quel diritti e quelle liberta che loro stess
non gaantiscono réin Germania, nénelleloro terredi origine... D’ altra pate \ale ancheil fatto chei
cristiani non peono far dipendere il loro agre soltanto ddl’ osservanza del principio d redprocita
da pate musulmana”

L’ articolo citato nel corso del testo & C.W.Troll, Per una convivenza fruttuosa tra cristiani e musulmani in Germania, CC
1998l 365-378.

Un caso emblematico per comprendere I'lslam oqgi ed i suoi dilemmi: la vicenda della
condanna del professor Abu Zeid in Eqitto

Negli anni 199394 il nome di Abu Zeid sale ali onori della aonacg a momento della sua
promozione atitolare della cdtedra, nella Famlta di Lettere arabe, nel corso d "Scienze del Corano".
Accusato di esere kafer "apostata’, viene mndannato nel luglio 1995in un processo "hisba” o di "resa
dei conti". Un cittadino acaisato "ridda", cioe di apostasia, perde i suoi diritti come cittadino islamico,
in particolare quello di essere sposato con una donna musulmana. "In forza stessa della legge, la
moglie di un apcstata S trova — senza che sia necessario il minimo consenso da pate sua —in ura
Stuazione di sciogimento del matrimonio. In quarto musulmana, infatti, e secondo la legge
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musulmana, ella nan puo sposare 0 — rel nostro caso — continuare a rimanere la sposa se non d un
musulmano... Di colpo Ibtihal Youres, la moglie di Nasr Abu Zeid, viene dichiarata separata d ufficio
dal proprio consorte, benché non sia daccordo con tale soluzione e benché mndvida le idee del
marito. La sua goinione personde poco importa in cio: se wole esere una buonamusulmana ceve
sottomettersi”.

Conosciamo troppo poco le aulture differenti dalla nostra. L’ ignoranza diventa drammatica dinanzi al
mondo arabo e musulmano in genere. E' importante sottolineae che I'lslam, nato pres gli arabi, ha
avuto successivamente uno sviluppo tale ce dtuamente gli arabi non sono piu maggioranza
al’interno dell’lslam (il popolo turco, ad esempio, di ceppo ugro-finnico, non & un popolo arabo e
molti avvertono quasi come fosse un offesa, comungLe un grave misconoscimento quando un turista
inavvertito dceloro: "Voi arabi").

Quale evoluzione sta arvenendo ogg nel mondo islamico credente? E’ possibile un rinnovamento del
pensiero islamico? Questo s chiedono i gesuiti della Civilta Cattolica nel presentare il caso del
profesore egiziano Abu Zeid, musulmano credente, che tanto scalpore ha destato in Egitto, ignorato
invecedalla stampa italiana. |l caso viene, giustamente, analizzao in profondita cme termometro non
tanto del rapporto fra Islam e Occidente o fra Islamismo e Cristianesimo, ma per valutare se si stia
faaendo strada dl’ interno dell’l slam credente una diff erenziazione di posizioni che permetta, nei seali,
una evoluzione positiva dell’l slam stes.

| gesuiti proseguono la storia di questo caso egiziano. |1 29 gennaio 1996 vene modificato il proceso
"hisba" ed una nuova legge aff erma che nessun soggetto pud intentare un proces di questo tipo "se
non e direttamente leso" (nel caso Abu Zeid gli avvocai non sono direttamente lesi, ma sono
intervenuti solo in nome dei valori islamici da difendere ela moglie non ha sporto alcuna denuncia). La
nuova legge non ha valore retroattivo. Abu Zeid replica di essere un buon musulmano e di voler
rimanere tale eche le sue posizioni intellettuali (che fra poco esamineremo) non smentiscono questa
realta. 11 5 agosto 199% viene emesso il verdetto: Nasr Abu Zeid &€ condannato come goostata enon puo
rimanere ufficialmente sposato a sua moglie. Alcune voci si levano a difesa dell’innocenza di Abu
Zeid. Ad esempio lo scrittore Nagui Mahfouz, premio Nobel per la letteratura dferma il 10 settembre:
"Alle idee non si rispone validamente che on le ide€'. Viene presentato appello ed il 25 settembre
1996 vene sospesa |’ eseauzione del verdetto di separazione frai due cniugi. "Quarto & avvenuto non
modifica in nula lo statuto del docente universitario in quarto tale: egli rimane un "kafir", un
apostata, ma la condanna & divorzio nons apgica piu". Il professor Abu Zeid e sua moglie si
rifugeranno poi nei Paesi Bassi. | gesuiti si augurano che sia possibile "ritrovare quanto primala alma,
affinché lontani dalle passioni, si possa proseguire un lavoro serio. Ancora una volta, si e forse voluto
precipitare troppo le mse, perdendo cosi tempo, anziché guadagnarlo”.

Quali i punti problematici sollevati dall’insegnamento del profesre egiziano? Innanzitutto egli
solleva delle questioni sull’"Islam politico”: "Egli mostra... come negli ann Sessanta il discorso
religioso isamico sia stato strumentalizato dd discorso pditico per giudtificare il socialismo e la
lotta (jihad) contro I'imperialismo e il sonismo. Negli ann Settanta, invece lo stes discorso pditi co
hafatto dell’l dam "una religione di pac€e' e della tutela della proprieta individude... teme dhe ora il
"nuovo” discorso sull’l lam trasformi quest’ ultimo in unaspede di "combustibil€" da usarsi nella lotta
contro gi avveasari padlitici per "anatematizare” o ameno squdificare on tale mezo quarti la
pensano dversamente... L'l sam non € mai stato monditi co, come la storia dmostra; ha conasciuto
orientamenti fil osofici, teologici e giuridici diversi lungoi seaoli; tali differenze nonvannocancdlate;
anz, é questo pluralismo che occorre ritrovare... Con untale approcdo vude sharrare la strada a
guarti tentanolavia dell’"oppartunismo uilit arista”.
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Ma il punto fondamentale della riflessone «itica, seppue aedente, di Abu Zeid, riguarda la stessa
rivelazione. Egli propone infatti una riflessone sui fondamenti della fede islamica & uno studio critico
delle sue origini, delle sue fonti e della sua tradizione.

Nella sua opera fondamentale 11 significato del testo” Abu Zeid riflette sul fatto che il testo coranico
afferma che Dio puo parlare all’uomo in tre modi: 1/ attraverso il wahy, larivelazione 2/ "da dietro un
velo" 3/ inviando un "rasul”, un messaggero. || Corano sarebbe stato trasmesso attraverso la terza
forma. Cosi s ritiene abitualmente nel mondo islamico. Dio avrebbe trasmesso il Corano all’angelo
Gabriele, attraverso I'ilga’ (I’enunciazione) e I'angelo Gabriele lo avrebbe trasmesso a Maometto
attraverso il tanzil, la discesa. Ma @me I’infinito s trasmette d finito? Secndo la teoria classca il
Corano e sceso sull’ angelo Gabriele in un solo istante, poi € stato rivelato a Maometto nell’ arco di circa
22 anni. Abu Zeid afferma de sarebbe, invece meglio descrivere la genesi del Corano attraverso il
primo modo d trasmissone: "Gabriele avrebbe trasmesso i significati a Maometto e costui avrebbe
riferito i medesimi significati in lingua aaba e d s s riferirebbe in questo dla surat al Shuara’ (vv.
193194 L’'angelo ruh fedele lo ha fatto discendere sul tuo cuore’. Se I’angelo avesse trasmesso gid il
Corano in arabo, ipotizzaAbu Zeid cio presupporrebbe "che gli anggli adoperino unsistema lingustico
e dhetale sistema sia la lingua aaba, suppaizione questa, infondata”. Insomma la rivelazione sarebbe
si data da Allah a Gabriele epoi da Gabriele aMaometto, ma non attraverso I’ enunciazione di tutte e
singole le parole in arabo. Responsabile del testo sarebbe allora, insieme a Allah, lo stes Maometto
che avrebbe riferito la rivelazione servendosi delle cdegorie ailturali del suo tempo. Questo
permetterebbe poi una e@meneuticapiu aperta elibera dell e singole aff ermazioni.

E’ evidente come il professore egiziano applichi le caegorie dell’ interpretazione, dell’ ermeneutica al
testo coranico, pur continuando ad affermarne I’ origine divina, spingendo fra i primi la riflessone
islamica su questi temi (La Civilta Cattolicaricorda anche i nomi di alcuni maestri riconosciuti da Abu
Zeid e precisamente Taha Hussein che nel 1926scrisse "Della poesiaislamica’, interrogandosi sul testo
coranico e sulle sue fonti, Muhammad Ahmed Khalaf Allah che nel 1947 sostenne una tesi su "L’arte
narrativa del Corano" e Mohammed Arkoun, professore dgerino che ha insegnato al’ Universita Paris

).

Anche nel valutare I'apporto della tradizione islamica successiva a Corano il professor Abu Zeid
propone di rigprire vie di ricerca La"dialettica tra rivdazione erealta, operante all’inizio dell’l dam,
S e presto interrotta, senza che nulla d smile sia piu avvenuto da allora. Qual e stata la causa d
guesto fenomeno? Per Abu Zeid s tratta dell’ opera d un uomo, ovveo dell’imam al Shefel (767-820),
uno & qudtro grand giuristi dell’l lam... Con quell’imam, infatti, la riflessone personde (igtihad)
praticamente scompare. Come? Con |’operazione da lui conddta, consigtita nel canorizare la
"sunna', la "tradizione del Profeta”, e non solo il testo del Corano stes. Cosi tutto cio che nella
tradizione riguardava |I’'umanita d Maometto, il profeta dell’l dam, e che s presentava qund come
limitato e cndzonato, e stato rivestito del carattere asoluto del Corano. In tal modo al-Shefei ha
chiuso logicamente il sistema e haimpedito lavia el ewluzione dell’l dam per i seaoli futuri”.

Questa la onclusione della Civilta cdtolica che sottoscriviamo: "Anche se tutto cio che sostiene non
puo esEre accdtato senza dscussioni, senza riserve esenza critiche da musulmani e dadi altri, il suo
tentativo merita d essere preso in considerazione edibattuto seriamente”.

| due aticoli da aii abbiamo tratto il contenuto e le dtazioni di questa recensione sono: C.Van Nispen-E.Farahian, E’
possbile un rinnovamento del pensiero islamico?, CC 199 | 220-232 e E.Farahian, Il caso del prof.Nasr Abu Zeid in
Egitto, CC 1997 | 344-356.

Idam e Occidente - 5 -



www.santamel ania.it

Quale autocoscienza ha di sé I'lslam ed in che cosa si differenzia dal cristianesimo?

Nel valutare le possibilita el i modi di un dialogo teologico con I'lslam, oltre a considerare la
prospettiva propria della fede catolica, riespressa nel documento Dominus lesus, bisogna @mnoscere la
pealliare aitocomprensione che I'lslam ha di se stes. Ci facciamo aiutare in questo da due aticoli
dei padri gesuiti della Civilta Cattolica C.Van Nispen-E.Farahian:"L'l Sam non € una religione mme
I'indusmo o il buddsmo o quelsias altra religione asiatica, che nulla hanrmo a che velere @n il
cristianesimo, poiché sono nde es sono sviluppde in mond totalmente diversi e in epoche anteriori
ad es; lo stes vale anche per lereligioni africane di tradizione orale o scritta. Queste religioni non
s definiscono in funzione del cristianesimo e i loro testi o le loro tradizioni non interferiscono in
nesun modo con i testi della tradizione aistiana.. Rispetto dle due grand categorie di religioni -
giudasmo e religioni asiatiche o africane - , I'l slam presenta come aratteristica d essere I'unica
religione mondale dhe sia appasa nella storia dopoil cristianesmo e che s Situi in rappato ades
(eal giudasmo) sin ddla sua nascita e nei suoi tes fondarti”.

Nel passato e nel presente s € tentato d interpretare I'lslam come preparazione al cristianesimo o
come @esia. Entrambi i tentativi sono, giustamente, da considerarsi ingenui e fuorvianti, secondo i due
gesuiti. Parlare dell’ islamismo come di "una preparazione remota d cristianesmo non pucche urtare
contro il fattore aondogico... Se s dice de s tratta di una priorita logica, non s fornisce una
soluzione migliore, poiché nons rispetta |’ originalita dell’ Ilam, che s presenta come I’ ultima paola
di Dio che viene dopo la Torah e dopo il vangelo". D’atronde "I’approcdo dl’l dam come eesia —
I”altro tentativo, dopo qullo che vele I’ldlam come preparazione - - che fu avanzato moltissmo tempo
fa da Giovann Damasceno, s rivda paco pratico, visto che on I'ldam s giunge in realta a un
risultato finale ben lontano dal cristianesmo e profondamente differente da es".

La Civilta catolica rifiuta cn diritto |’ espressione del Corano, come di "una parola di Dio diversa’.
"Non puoesgrci per noi una paola d Dio diversa da qulla che Dio ha fatto concscere e de s é
compiuta in Gesu Cristo, morto e risorto". E' possbile invecedire de "I'ldam é unareligione ce
racchiude una pate della tradizione biblica".

Non s deve pero trascurare il fatto che il Corano non solo addita, oltre aMaometto, personaggi — tutti
chiamati col nome di profeti — non conosciuti dalla rivelazione biblica, come Hud, Salih, Shu‘aib, non
solo tace della maggior parte dei personaggi biblici, ma soprattutto da una lettura profondamente
diversa dei "profeti" (questa la dizione islamica anche per Abramo, Mosg, Gesul e gli altri) presenti in
entrambe le religioni.

Nel Corano, Abramo "rappresenta il vero musulmano, hanf, di fronte agli ebrei e ai cristiani, per
rimproverareloro d averlo voluto monopdi zzare per loro stess. Per il Corang, infatti, Abramo nan fu
né eoreo, né aistiano (Sua 3, 67). Indtre e stato lui, con il figlio Ismaele a idtituire il culto
monaeistico ala Meca nel santuario della Caaba (sura 14 37 e 22, 26). Seoondotale logica, che
rappresenta Abramo come il vero musulmano arte litteram, gli ebrel e i cristiani, se fossro dati
discepdi fedeli di Abramo, avrebbero accdtato larivdazione coranica e la missone di Maometto™.

Ci permettiamo di riprendere qui I'essenziale delle aedenze islamiche su Abramo e la Mecca La
Moschea della Mecca ha all’interno la Ka'ba (=edificio cubico) e la fonte di Zamzam; nel lato
orientale émurata la Pietra Nera dettala mano di Dio; e ricoperta da un velario nero. Poco distante éil
magam lbrahim (luogo d Abramo), con le supposte impronte dei piedi di Abramo. Furono gli angeli
che portarono la Ka' ba dal cielo. Le fondamenta della Ka' ba furono poste da Adamo. Scomparsa dopo
il diluvio fu ricostruita da Abramo, con I’ aiuto di Ismade. Abramo per primo, secondo la fede islamica,
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esegui le ceimonie del pellegrinaggio. Maometto riporto il culto alla sua primitiva forma, dopo che ga
stato profanato dai pagani. Un’altra leggenda dice che la corsa che i pellegrini debbono compiere verso
la fonte di Zamzam ripete la corsa di Agar e Ismade, caciati da Abramo. Agar corse, asstata fra le
due localita, finché zampillo la sorgente di Zamzam. La pietra nera a tempi di Adamo era bianca
Divenne nera per i peccdi degli uomini.

La tradizione islamica vuole che Abramo, a differenza del racmnto evangelico, sia nato ad Urfa
nell’odierna Turchia. | pesci sacri della moschea di Urfa sarebbero frutto di un miraclo. Abramo
doveva essre bruciato vivo perché ataccaa il politeismo dei suoi concittadini e di suo padre stes.
La cdastadi legno infuocao s muto in piscina ei tronchi di legno in pesci.

Abramo lotta on il politeismo del padre Azar (il cui nome édiverso dal padre biblico di Abramo).
Abramo intercede per il padre de non wole diventare monoteista, ma la preghiera di intercessone di
Abramo € mndannata es invita anon prenderla cme esempio: "Non s addceal Profeta e ai credenti
di chiedere perdono pr gli iddatri, anche se prossmi parenti, dopo che eappaso chiaro che sono
gente d'inferno. E il perdono che Abramo imploro per suo pade non fu che in seguito ad una
promessa che gli avewa fatta; ma quana gli appave diaro che ali era un remico d Dio, S sciolse
da ogn resporsabilita: eppure Abramo era pietoso e mite" (9, 113114). Larichiesta di perdono € in
26, 86. "E perdona a mio pade, che fu tra gli erranti". Ancora esplicitamente la condanna
dell’intercessone in 60, 3-4: "Gia ne aveste esempio bello in Abramo...allorché diss: In verita nd
siamo innacenti di voi... noi vi rinneghiamo... V' e ormai, chiara, fra voi e na inimicizia e odio, per
sempre, finché noncrederete in Dio, in Dio solo! Ma nan prendete ad esempio il dire di Abramo a suo
pade: loimplorero perdono pr te..."

L’'Islam accoglie I'episodio del saaificio del figlio di Abramo, ma on modifiche sostanziali.
Innanzitutto non si dice il nome del figlio e la tradizione islamica preferisce pensare che sia Ismaele e
non Isacm. Nel dialogo fra il padre Abramo e il figlio il Corano tacele parole sulla fiducia in Dio, che
ridara il figlio ad Abramo ("Dio stes® provvedera I’ agnello per I'olocausto, figlio mio") mentre s
acentua la sottomissone: "Figlio mio, una visione di sognomi dice de debbo imnolarti al Sgnae:
che msa credi tu che io debba fare? Padre mio, fa quello che ti € ordinato: tu mi troverai, a Dio
piacendo, paziente! Ora quandasi furonorassgnai al voleredi Dio..." (37, 101-108).

Riprendendo la trama degli articoli della Civilta Cattolica incontriamo I"autocoscienza de I’lslam ha
di sé "come "din d-fitra", la religione dell’'uomo cosi come esce dalla mano di Dio. In tal senso,
seoondo I'ldam, é la religione "naturale’... 'uomo é aeato da Dio "musulmano”, vale a dire
"muslim”, che significa "sottomes" a Dio... I'l dam diventa innarmtutto |’ espressone del culto aDio
inn&o in ogn uomo™.

Tre elementi positivi sono certamente presenti. Innanzitutto "il senso d Dio, della sua trascendenza e
del suo asnluto. Nel suo appocdo dla creazione es esprime la distinzione radicale tra creatura e
Creatore, e il fatto che le aeature devono tutto a Dio. Comporta dunqee la pcsshilita di un’ apertura
radicale del cuore a Dio".

In seaondo luogo il Corano "sviluppa uncerto senso dell’uomo che s pud percepire, da wn lato,
attraverso cio che \viene detto del primo uamo, Adamo, che éil vicario d Dio sulla Terra e che e
I"'unico d qude Dio insegnai nomi delle aeature, mentre gli angeli devono postrasi di fronte ad
Adamo ed informarsi dalui circa quei nomi (2, 30-34); edall’altro, parlando d un ddlitto d omicidio
senza gusta causa, il Corano sottolinea che cn tale delitto € mme se I’assassno avese ucdso tutta
I’'umanita (5, 32); in dtre parole come se I’omicida na aves= rigpettato I’'uomo nella persona dHla
suavittima".
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In terzo luogo,"dal purto di vista morale I'l dam offre una serie di valori importanti per permettere
all’uomo ura vita virtuosa sotto lo sguardo d Dio. Ritroviamo arche I’ equivalente della regola auea
del comportamento (cfr. Mt 7, 12) nel 13° degli hadth d Al-Nawawi, che dice "Non s é veamente
credenti finché non s desidera per il proprio fratello cio che s desidera per se stes", sebbene taluni
dicano che per "fratello" si deve intendere solo il confratello musulmano e dtri che cid che bisogna
desiderare maggiormente e de I’ altro diventi musulmano.

Nella mncezione del rapporto con Dio I'lslam sottolinea la trascendenza &luta: "Se aistiani e
musulmani concordano penamente sul fatto che esista un alis tra le aeature eli Creatore e tetale
abiso non possa essre superato ddl’azione personde della creatura, i testi coranici danno
I"impressone de Dio steso noncerchi e, per cosi dire, neppure possa superaretale abiso a purto d
farsi solidale @n |I’uomo e di essre radicalmente @n lui. In tale contesto né incarnazione di Dio, né
"divinizzazione" dell’ uomo sono concepibili”. Ci permettiamo di ricordare do che ci hariferito p.Jean-
Jaaques Pérennés sul vescovo di Orano Pierre Claverie in Algeria, ucciso in un attentato, che al grido
del muezzin "Dio € il piu grande" aggiungeva, pregando nel suo cuore, "masi € fatto piccolo”. E' per
guesto che "nellalogicadel Corano troviamo difficil mente posto per un uomo che leva la vocedi fronte
aDio, per un Giobbe de lottae de proclama la propria innocenzadavanti a lui, o per un Geremia che
si lamenta per essre stato sedotto da lui, 0 ancora per Gest, nel Getsemani o sulla aoce de esclama
con il salmista: Dio mio, Dio mio, perché mi hai abbandonato? (Mt 27, 46).

Fra le differenze sostanziali sulla figura di Gesti non possiamo hon acennare innanzitutto al rifiuto

della morte in croce Essendo Gesu giusto, la tradizione islamica rifiuta e sia morto in croce

piuttosto un altro € morto a posto suo (con buona pacedella storial), mentre ali é stato asaunto in

cielo, prima della aocifissone. "Si ha la retta sensazione e unatale appaenza d fallimento sia

inaccetabile per il Corano". Inoltre "per i musulmani s tratta di sfuggre ad wn giudizio d condanna
di Dio e non, ovviamente, di "redenzione" in senso proprio”. Per quel che riguarda la figliolanzadivina
I'lslam afferma che "dare associati a Dio" € il peccao per eca&llenza contro |'unita el’unicita di Dio.

"Molti musulmani, anche se riconasconochei cristiani tengonoa confessare I’unita e I’ unicita di Dio,

reputanoche d sia una pofondaincoerenza tra le due affermazioni, cioé I’ unicita d Dio, da ura parte
g, dall’altra, la divinita di Gesu Cristo”. Il Corano ha espressioni chiaramente rivolte cntro i cristiani,

ma che non esprimono la fede aistiana, negando che "Dio ha alattato un figlio", che "non é terzo di

tre", che "non ha preso Gesu e sua madre per due divinita inferiori a Dio". | passi sul Consolatore, che
verra eguidera alla pienezza della verita sono interpretati come profezie della venuta di Maometto. Di

Gesu si afferma non solo che non e I'ultimo dei profeti, ma soprattutto che non € la pienezzadella
rivelazione personale di Dio. E' Maometto I’ ultimo non solo in senso cronologico, ma anche nel senso

dell’ approfondimento; a lui spettail titolo di "sigillo dei profeti” ed & la chiave della verita di cio che e
stato detto prima di lui. Cio che é ontrario a lui, nei profeti precelenti e in Cristo, lo € perché
falsificato dagli ebrei e dai cristiani. "Il libro d Dio ha trovato la sua espressone perfetta e definitiva
nel Corang, che, in tal modo, diventa il criterio per giudicare |I’autenticita d tutti gli altri scritti.

D’altronce il Corano e suppcsto inglobare tutti gli scritti precedenti e, per cio stesso, il musulmano
ritiene di credere a tutti quegli scritti anteriori, cioe la Torah e il Vangelo, semplicemente perché aede
al Corang, anche se non ha fatto mai ricorso a quei testi. Indtre, ebrel e aistiani sono acusati di

avere "alterato” i loro libri, cio che, per la maggoranza degli interpreti, significa che ess hanno
falgficato quel tes, anche se una minoranza d loro —in passato e al presente — ritiene de tale
"alterazione” concerna urnicamente il senso dao a quei libri senza cambiare la lettera dei testi”.

Da ultimo i due gesuiti si pongono il problema degli aspetti salvifici presenti nell’lslam e @si
rispondono: "Nella misura in cui rappresenta delle dhiusure verso I’'amore di Dio, es® pudcostituire
un cstacolo per il camnino verso la salvezza, ma nella misurain cui il credente musulmano e orientato
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maggormente sulle aperture e la sua fede permette, egli s dispore wsi all’azione della gaza
divinae puotrovare allora in alcuni aspetti della suareligione suppati nel proprio cammino®.

Le citazioni sono tratte dagli articoli: C.Van Nispen-E.Farahian, Note sullo statuto teologico dell’ldam | e II, CC 1996 |
327-336 e CC 1996 | 541-551.
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Il Testamento spirituale di frére Christian, priore dell’Abbazia di Tibhirine, ucciso con 6 fratelli
monaci trappisti, da fondamentalisti islamici in Algeria, probabilmente il 21 maggio 1996

Quandos profilaun AD-DIO

Semi capitasse un gorno - e potrebbe essre ogg

di essere \ittima del terrorismo che sembra voler coinvolgere ora
tutti gli stranieri che vivonoin Algeria,

vorrei che la mia comunita, la mia Chiesa, la miafamiglia
S ricordassero che la mia vita era "donda” a Dio ea questo paese.
Che ess accdtassero che l’unico Sgnare di ogn vita

non pdrebbe esere estraneo a questa dpartita brutale.
Che pregassero per me:

come esretrovato degno d unatale offerta?

Che sapessero associare questa morte a tante altre
ugudmente volente,

lasciate nell” indifferenza dell’ anormato.

Lamiavitanon havalore piu d un'altra.

Non re ha reanche meno.

In ogn caso nan hal’innacenza dell’ infanzia.

Ho visauto abbatanza per sapermi complicedel male

che sembra, ahime prevalere nel mondq

e anche di quello che potrebbe @lpirmi alla cieca.

Venuto il momento vorrei poter avere quell’ attimo d lucidita
che mi permettess di solleatareil perdono d Dio
equello dei miei fratelli i n umanita,

e nello steso tempo d perdonae ontutto il cuore

chi mi avese mlpito.

Non pdrei auguarmi unatale morte.

Mi sembra importante dichiararlo.

Non vedo, infatti, come potrei rallegrarmi

del fatto che questo poplo cheio amo

venis indistintamente accusato del mio assassinio.
Saebbe pagaea un peza troppo dto

Cio che verebbe diamata, forse, la"grazia del martirio”,
doverla a unAlgerino, chiungue sia,

soprattutto se gli dicedi agireinfedelta

acio che aede essrel’l dam.

So d qudedisprezaod hanno ptuto esere drconddi gli Algerini,
globdmente pred,

e onosco arche qudi caricature dell’l lam

incoragga uncerto islamismo.

E’ troppofacile mettersi la coscienza a pasto
identificando questa via religiosa

con di integrismi dei suoi estremismi.

L’Algeria el’l dam, per me, sono un' altra cosa,

SONO UNCOrpo e un anma.
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L"ho proclamato abbatanza, mi sembra,

in base a quarno ho visto e appreso per esperienza,

ritrovandocosi spesso quel filo condutore del Vangelo

appreso sulle ginocchia d mia madre, lamia primissma Chiesa
proprio in Algeria, egia dlora, nel rispetto dei credenti musulmani.
| mia morte, eMdentemente, sembrera dare ragione

a quelli che mi hannorapidamente trattato daingenuo, o daidealista:
"Dica ades®, quell o che ne pensa!™.

Ma gueste persone debbonosapere e sara finalmente li berata
lamia curiosita piu lancinarte.

Ecco pdro, seaDio piace

immergereil mio sguardoin quello del Padre

per contemplare wnlui i Sua figli dell’l lam

cosi come li vede Lui, tutti ill uminati dalla gloria del Cristo,

frutto della SuaPassone, investiti del dono adllo Sgrito,

la cui gioia segreta sara sempre di stabili re la comunione, giocandocon le differenze.
Di questa vita perduta, totalmente mia e totalmente loro,

io rendo gazie a Dio che sembra averla voluta tutta intera

per questa goia, attraverso e nonastante tutto.

In gquesto "grazie" in cui tutto e detto, ormai della mia vita,

includo certamente \oi, amici di ieri edi ogg,

e \oi, amici di qui,

inseme amio pade ea mia madre,

allemie sorelle eai miei fratelli, ealoro,

centuplo regalato come promesso!

E anche te, amico dell’ ultimo minuto

chenon arai sapuo quel chefaceu.

S, anche per tevoglio questo "grazie”, e questo "ad-Dio" nel cui volto ti contemplo.
E che d sa dao d ritrovarci, ladroni beati,

in Paradiso, se piacea Dio, Padre nastro, di tutti e due.

Amen! Inch’ Allah.

Algeri, 1 dicembre 1993
Tibhrine, 1 gennaio 1994
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