www.gliscritti.it

Genesi 1-4: creazione, peccato e redenzione.
Meditazioni della prof.ssa Bruna Costacurta

Il testo che mettiamo a disposizione on-line € una sbobinatura delle mexiitalze la prof.ssa
Bruna Costacurta ha tenuto nei giorni 13-15 ottobre 2006, presso il monastero diSzantéstica
delle benedettine di Civitella San Paolo. Non e stato da lei rivisbargiene le caratteristiche del
linguaggio parlato, proprio degli incontri di quei giorni. | neretti sono nostri leghno I'unico
scopo di rendere piu facile la lettura on-line.

Il Centro culturale Gli scritti (25.01.2007)
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Unaintroduzione

Durante questi giorni noi leggeremo i primi capitoli deliali®a. Siamo davanti a dei testi che sono
diversi da qualunque altro testo scritto, siamo daaletiScritture Sante. La Bibbia € Parola di Dio
in parole degli uominiLa Parola di Dio, che & una parola eterna, assoluta, non relatzzabile,
unica, immutabile, si fa parole umane. Che non sono eterraffatto, che non sono uniche
perché ne esistono molteplici, che sono condizionateunque nella Scrittura c’@ come una sorta
di incarnazione della Parola di Dio nelle parole umah#izzo il termine incarnazione ovviamente
in senso analogico, non parlo di incarnazione in s&swco, perd avviene qui qualcosa di analogo
a quello che & avvenuto con l'incarnazione.

Peraltro, questo I'ha detto in modo molto esplicito la Werbum, il documento conciliare, che
dice:

Le parole di Dio, espresse con lingue umane, si sono fatte simitigalalggio degli uomini, come
gia il Verbo dell’eterno Padre, avendo assunto le debolezze dell'umana nsitdieae simile agli
uomini (DV13).

Quindi vedete, il rapporto e evidente. C'é questo farsiesasa volete, farsi parole umane della
Parola analogamente a come il Verbo si é fatto ckoendosi simile agli uomini. Se é cosi voi
capite che queste due dimensioni, Parola di Dio e pdial®mini, non si possono piu staccare,
sono ormai assolutamente inscindibili in questo testo.idosscontinuare I'analogianel Signore
Gesu e Dio e 'uomo, e non si puo separare una realta daltra, nel senso che c’é una vera
fusione per cui, come si dice nella teologia, la persona éauhe nature sono due, ma la persona é
una.

C’é qualcosa di analogo nel nostro testo. Noi abbiamodia the € uno, dove pero le parole sono
contemporaneamente di Dio e degli uomini. Il compiteldivuole capire questi testi, di chi vuole
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leggerli, di chi vuole pregarli, € tenere insieme queste ealkar obbedendo alle due dimensioni,
dunque in una prospettiva di fede che e assolutamentenicigbile. Non si puo leggere il testo
biblico, in quanto biblico, senza questa prospettiva di f8denpre la Dei Verbum esplicitd a suo
tempo, quarant’anni fa, qualcosa di assolutamente importenéeha rappresentato una svolta
anche nella ricerca e nello studio dei testi biblicprendere sul serio la nozione dei generi
letterari .

Se ne € molto discusso prima del Concilio e poi la B3¢ dsplicitamente che bisogna tenere conto,
leggendo la Bibbia, anche dei generi letterari. Questcssadesoi sembra ovvio, a quei tempi non
lo era. E’ chiaro che se io leggo un salmo, che e wghpara in forma poetica, dunque una poesia
ed una preghiera, istintivamente avro un atteggiamentopdo wii leggerlo e di capirlo, diverso da
guello che avro nel leggere una pagina del Libro dei Re sicaeconta la storia di un re di Israele.
Perché nel Libro dei Re si vuole raccontare una storia, mére nel salmo non si vuole
raccontare una storia, si vuole pregare in forma poeticaUn conto € leggere una lettera di
S.Paolo, un conto leggere i primi capitoli del Libro a@&lenesi, inevitabilmente.

Questo, che e cosi owio, andrebbe, in modo altrettantm,oapplicato alla Scrittura nella sua
globalitd. Nel senso che dentro la Scrittura ci s@ambi generi letterari, mia Scrittura Santa e, se

non un particolare genere letterario, perché quella di gegre letterario € una nozione tecnica,

un particolare genere di letteratura Che & appunto questa cosa unica e particolare in cui abbiam
insieme la Parola di Dio e le parole degli uomini. Quésstdi questo libro un libro che & un genere
a sé.

Allora, come noi rispettiamo i generi letterari, p&i an conto € leggere un Salmo, un conto &
leggere il Libro dei Reallo stesso modo, un conto € leggere la Bibbia, un conto legg&mero.

Un conto é leggere il testo biblico, un conto leggeresatotdi letteratura, per quanto bello esso sia.
Questo di solito & qualche cosa di ovvio che addiritturaammidmo, quando siamo davanti ad un
testo, in modo istintivo. Faccio sempre un esempiofgreni capire. Se io qui comincio a dire:
“C’era una volta una bambina che aveva un bel vestitino con un cappucao,reda mamma le
disse — vai a trovare la nonna nel bosco!”. Voi miigemaccontare o leggete una cosa del genere e
capite immediatamente che € una favola (c’era urta.vgl in particolare la favola di Cappuccetto
rosso e quindi immediatamente vi mettete nella cood&idi spirito e nell’atteggiamento
conoscitivo di chi & davanti ad una favola, da cuicaspetta un insegnamento, una morale, non
altre cose.

Diverso € se voi invece aprite un testo di anatomia, di fidogia. E’ chiaro che si tratta di un’altra
cosa, non ti devono dire una morale, ti devono dire cenfatto lo stomaco di un cavallo.
Istintivamente si assume un altro atteggiamento.oS@aadconto la storia di Cappuccetto Rosso e
gualcuno di voi alza la mano, dopo aver riflettuto, daper molto pensato, e mi dice: “Devo fare
una domanda; quando arriva il cacciatore, apre la panciaptele Cappuccetto Rosso esce viva.
Ma allora i lupi nello stomaco non hanno i succhi gaistome gli altri animali, quindi le vittime
non vengono decomposte? Hanno un sistema gastro-intestimaitso?” Uno sente una domanda
del genere e dice: forse pensare fa male, ci si amanadasare troppo! Vai al mare, fai un bagno e
dimentichiamo tutto. Perché e chiaro che non c’emigate.

Se pero io, invece, vi faccio una lezione di anatomiaspiego come sono fatti i canidi e quindi vi

racconto come é fatto I'apparato gastrico di un canghiaro che voi capite subito che io non ho
nessuna morale da insegnare e a nessuno di voi nienente di alzare la mano e chiedere: “Allora
forse nei tempi antichi i lupi avevano uno stomaco diyepsoché Cappuccetto Rosso esce viva!
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Forse durante la glaciazione si sono gelati anche ahsugastrici dei lupi?”. Capite che non
funziona?

E’ come gquando uno racconta una barzelletta. Se glinaltr capiscono che sta raccontando una
barzelletta e lo prendono sul serio, quello si sparsdriima, bisogna rispettare i generi letterari.
Questo vuol dire che quando noi siamo davanti alla Bibbia delbbigspettare questo suo genere di
letteratura assolutamente particolamoa possiamo né assumere questo testo solo come libro di
letteratura e studiarlo come studieremmo Omero, né pogano leggerlo come se fosse solo
Parola di Dio per cui tutto quello che c’é scritto & asgutamente vero, &€ successo tutto proprio
come é scritto Dio disse: “Sia la luce”, ed era di domenica quandoigcesso. No! Né l'una né
I'altra, ma tutte e due insieme. Questo € il punto.

Vuol dire che bisogna avere la pazienza di studiare questo come un’opera di letteratura.

Dunque avere la pazienza di imparare la lingua o almeoapilie come funziona, stare attenti alle
particolarita del testo - ci sono problemi di lessido,sintassi, problemi testuali, particolarita

stilistiche, tecniche di composizione particolari, dhisogna studiare e delle quali tenere conto.
Bisogna sapere che questi testi, siccome sono tekttdratura, nascono in determinati contesti
storici e culturali e dungque sono condizionati da quenemti storici e da quei contesti culturali. E

dobbiamo sapere che sono contesti storici e cultdiedirsi dai nostri, e quindi non e vero che i
nostri concetti corrispondono sempre a quelli.

Quando la Bibbia parla di giustizia non parla dellssgaia come la intendiamo noi. Bisogna avere
la pazienza e il coraggio di capire come ne parlactat@a e quindi di cambiare il nostro modo di
pensare. Sono inoltre testi che hanno subito un travdgliormazione molto complicato e molto
lungo, non sono stati scritti di getto. Hanno avuto prima tradizione orale, poi sono stati messi
per iscritto in modi diversi, poi sono stati raccofipi li hanno risistemati, hanno fatto delle
aggiunte e bisogna tenere conto di tutto questo. Sologubsto non basta e fare solo questo
vorrebbe dire trattare la Bibbia alla stregua di une lEggendo Cappuccetto Rosso si pone |l
problema dei succhi gastrici. No! Perché questa mentreo&mhmuomo é anche Parola di Dio.

E se e Parola di Dio vuol dire che questo e un libmé&lmato dalla fede, che é stato scritto nella
fede e che é stato donato e tramandato per la fede ddbptiio. Quindinon si puod leggere la
Bibbia in quanto Bibbia se non in una prospettiva di fedeAllora bisogna tenere conto della
lingua, dei vari strati, delle formazioni compositive, ma geivare al messaggio religioso, alla
comprensione spirituale, per lasciarsi istruire naliefe dunque farsi domande che non siano sui
succhi gastrici, ma che tocchino direttamente la dirneasdella fede e quindi la nostra personale
vita di fede. Solo cosi noi leggiamo la Bibbia come Eiblaltrimenti la leggiamo come un’altra
cosa.Romano Guardini ha espresso cosi il principio epistemologiatella conoscenzanessun
oggetto di ricerca pud essere ben compreso se non da un modo di coaaEdeguato al suo
oggetto.

Quindi nessun oggetto pud essere capito se non si ysercorso di comprensione o un modo di
conoscere che non sia adeguato alloggetto che si vapleec Se si usa un modo inadeguato
all'oggetto non si capisce. Se questo oggetto non épsotde di uomini e non e solo Parola di Dio,
ma € Parola di Dio in parole di uomini, noi dobbiamo coads in un modo che sia adeguato a cio
che questo nostro oggetto di conoscenzBunque indagare la dimensione storico-letteraria,
studiare le particolarita lessicali, le ambientazioni alturali, ma sempre e inevitabilmente
allinterno di un orizzonte di fede, un orizzonte creden¢ e necessariamente in un
atteggiamento orante Da qui la necessita del silenzio, di un tempo désgélone e di preghiera.
Perché l'esegesi biblica, per essere davvero tale, degreeaccompagnata nella fede dalla
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preghiera e dallobbedienza a questa parola che si studiadd3iderio orante di capire, ma di
capire perché si & consapevoli che li c’e in gioseiiso della nostra vita. E questo e vero per chi
prende in mano la Bibbia per pregarla, ma & vero anchehigrende in mano la Bibbia per
studiarla. E se la studia senza pregarla, sta studiando acada.

Parecchi anni fa venne presentato un documento della Bian@ommissione Biblica, proprio sul
modo di interpretare la Bibbia. E quando venne presentatoogdesumento il Papa fece un
discorso molto bello. Disse tra l'altro:

E’ necessario che lo stesso esegeta percepisca nei testi la parnola diquesto non gli € possibile
se non nel caso in cui il suo lavoro intellettuale viene sostenuto da un@stianvga spirituale. In
mancanza di questo sostegno la ricerca esegetica resta incompleta. Edsadpeista la sua
finalita principale e si confina in compiti secondari.

Giovanni Paolo Il qui non parla del credente che prende in @no la Bibbia in un giorno di
ritiro, ma dell'esegeta E’ una frase fortissima, ma € indubbiamente vera. Se s8r atto tecnico
dell'analisi del testo, e serve perché se no non dseaposa il testo sta dicendo, questo atto
tecnico pero bisogna che in qualche modo cambi e assumatatmbo diverso da quello che
solitamente determina lo studio di altre realta testudinvestigazione linguistica, storica,
letteraria, tutto il lavorio dell'investigazione sciditté, che bisogna fare, e di cui io qui cerchero di
dare i risultati, che € necessaria perché altrimenti $i capisce cosa c'é scritto nel testo, deve
necessariamente aprirsi a delle valenze che la tdseen Deve essere sostenuta da un
atteggiamento di fede e di fede obbediente, deve dieentarca appassionata di Dio.

Questo € quello che io spero possa succedere in questigdoénfambito nel quale io mi muovo
per leggere questi testi.

La Bibbia deve essere letta in una prospettiva espliehte di fede. Perché si pud anche aprire la
Bibbia dicendo: “lo la studio. Poi dopo fard anche le atise spirituali, ma ora voglio studiare la
Bibbia dal punto di vista scientifico, e la fede non tramiente, perché la fede, per sua natura, non
e scientifica”. Un discorso di questo tipo € assolutaenaan scientifico. Perché cosa e scientifico?
Studiare un testo rispettando cid che é. E’ scient#tonoliare Cappuccetto Rosso in modo diverso
da come studio scientificamente un trattato di fisi@odell'apparato digerente.eggere o
studiare la Bibbia mettendo da parte la fede, almeno momentaamente, senza implicare
esplicitamente la fede, questo non é scientific®erché se manca la fede tu non stai rispettando
I'oggetto che studi e quindi non sei scientifico. Sembrgaradosso perché uno pensa che non sia
scientifico nominare Dio, ma e proprio il contrario.
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Genesi 1

Genesi € un testo molto ricco dal punto di vista spigtuologico, antropologico, quindi non ci
sara il tempo per commentarlo versetto per versettoyimiaro alcune indicazioni che poi possono
servire per la riflessione personaléa subito chiarito quello che tutti sappiamo: ci troviamo,
all'inizio della Bibbia, con due racconti di Creazione. Gerl con il racconto dei sette giorni, e
Gen 2 con il giardino e 'uomo fatto dalla terra Sono due racconti molto diversi. Il primo ha un
andamento innico, molto solenne. Il secondo é piu fakmdjspit condizionato anche da elementi
mitologici che si ritrovano pure nelle culture circonneiad Israele, per esempio in Mesopotamia.

Si potrebbe persino dire che sono due generi divergben 1 e piuttosto un racconto di creazione,
mentre Gen 2 €& un racconto di origine, perché e i clia particolare rilievo alla creazione
del’'uomo. Sta di fatto pero che sia Gen 1 che Gen 2 raccontano, diconopplamano Dio come
Creatore e dicono che tutto cio che esiste e stato creato[da e che 'uomo, creatura ultima,
definitiva, culmine di tutta la Creazione, € creato da Dio @osto in una relazione di dominio
nei confronti del monda Vedremo che questo € il senso fondamentale che se ripgtdue
racconti. In modo diverso i due testi dicono la stessa:cDio € Creatore, il mondo é creato da Dio,
il mondo creato da Dio € buono. L'uomo é creato da Diee dieminare la terra e anche 'uomo é

buono.

E’ significativo che gli autori, per dire questo, lo dicano de volte E’significativo perché se
loro, per dire la stessa realta di Creazione, (inzigtesoprattutto sulla dipendenza da Dio, perché é
Lui il Signore e Creatore) la raccontano due vokepsdo due modalitd completamente diverse, €
evidentissimo ch@on intendevano dire che il modo con cui loro raccontano la Cazione e |l
modo con cui di fatto essa é avvenut&e loro avessero voluto intendere che uno, leggendd. Ge
deve pensare che la Creazione € proprio avvenuta cositarg®rni,non avrebbero messo subito
dopo Gen 2, in cui invece si racconta che i sette giorni nafentrano niente. E’ chiaro dunque
che ci vogliono dire che non e la modalita della i@ che a loro interessa, e non é quella da
prendere come il modo con cui veramente & avvenutaroAnlon interessa nulla di dire il modo in
cui é avvenuto, tanto e vero che raccontano due modsdiver

Quello che interessa all'autore sacronon e ricostruire i fatti della Creazione, non eefana
cronaca della Creazione, nel suo svolgersi temporaddandicare qual € il senso del Creato e
delluomo e il senso quindi dell’'essere del’'uomo in rakione con Dio che € il CreatoreQuindi
noi leggiamo questi testi per andare a cercare il seelsmondo e dell'uomo in relazione con Dio.
In Gen 1 a questo proposito € interessante vedere atlalith concettuali vengono utilizzate per
parlare di Dio come Creatore e del mondo come Creato.

Una prima modalita concettualeche utilizza il testo sacro € in riferimento al datheDio come
Creatore € qualcuno chefa, agisce, operaSi dice che Dida il frmamento, chefa le due luci
grandi, chda le bestie selvatiche, cli@ 'uomo, ecc. Si continua a dire che D# Si dice che Dio
crea(un altro modo di agireCreail cielo e la terracreai mostri marini ecc. Si dice che Djpmne
Ponegli astri in cielo. Dioda I'erba come cibo agli uomini e agli animali. Gen lsema il creare
di Dio come urfare da parte di Dio. Ora questi testi, siccome non ci woglidire come davvero é
successo, ci vogliono piuttosto indicare il senso; quesignificativo.

Tutta la Rivelazione biblica e I'esperienza che 'uomalfénterno del proprio esistere ci mostrano
una fondamentale tendenza degli uomini &are, con il rischio continuo di pensare di essere
loro, coloro che veramente fanno. Dunque Gen 1 che insigtesi tanto sul fare di Dio ha una
forte intenzionalita anti-idolatrica, perché mette in guardia invece da quel fare dell'uomo che
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diventa idolatrico, perché uno crede di essere lui a far@, costruire la propria esistenza, le sue
cose ecc

Mette in guardia dguesta tentazione idolatrica del fare, che non e solo gieeldi pensare di
essere io che faccio, ma che addirittura si esplicita nilrsi poi gli idoli. E quindi nell'essere noi
uomini che facciamo il nostro Dio, costruendo lidolofacciamo, di noi stessi, Dio. E questo fare
I'idolo - che attraversa tutta la Scrittura - € il devha fondamentale dell'uomo che continuamente
si fa degli idoli. E non dobbiamo necessariamente persgradoli intagliati nel legno o nella
pietra, alle statuine, ma a certe concezioni del vjv@reerte dimensioni del vivere: il successo, la
salute, la bellezza fisica, i soldi. Macor piu quel costruirci mentalmente il nostro Dio fattoa
nostra immagine e somiglianza, per cui noi non solo facciamo Idgenaro o del successo un
idolo, ma ci costruiamo una nostra immagine di Dio e in questmodo trasformiamo Dio in
idolo.

Perché quello non e piu il Dio che crea 'uomo a suadgine e somiglianza, ma il Dio che 'uomo
crea a propria immagine e somiglianza e dentro questagine cerca di ficcarci a forza Dio. Ma
guello che puo essere racchiuso dentro dei limiti, deiettindelle immagini, ovviamente non e piu
Dio, ma l'idolo. Gen 1 comincia subito a spazzare via quest dire: attenti, il vero fare & quello di
Dio. E quando l'uomo, invece di fare in obbedienza adi@onoscendo che chi davvero fa e Dio,
si mette a fare lullora guardate che quello che succede e l'idolatria, il totalnon senso

Sapete che esistono nella Bibbia due stesure, due tradinemaccontano del decalogo, una in Es
20, l'altra in Dt 5. Sono due testi assolutamente uguali,dedle piccole differenze. Una differenza
e la motivazione del comando del sabato:

“Osserverai il sabato e quindi nel giorno di sabato non farai nessun lavigrde, né tuo figlio, né
tua figlia, neppure il tuo schiavo e neppure i tuoi animali”.

Dt 5 da questa motivazione: perché cosi tu ti ricordisghestato schiavo in Egitt@t dice che il
sabato serve a fare memoria della liberazione dalla schiavitthe Dio ha operato nella tua vita.

Tu, che sei stato liberato, devi diventare il liberatoreTu, che sei stato liberato dalla schiavitu,
nel giorno di sabato devi porre questo gesto simbolinddmentale che e quello di liberare il tuo
schiavo non facendolo lavorare il giorno di sabatomsBee alle conseguenze se venisse applicato
seriamente non semplicemente al sabato, ma couttustrdi vita e di rapporti con gli altri.

In Es 20 invece la motivazione é: perché per sei giorni Dima creato e il settimo giorno si &
riposato. Dunque si fa riferimento proprio a Gen 1 Questo € particolarmente significativo a
proposito della concezione del fare come prospettiviidoiatrica, perché connesso con |l
comando del sabato ci si dicguarda che quello che davvero fa € Dio. Perdo tu anche sei
chiamato a fare, quindi tu per sei giorni devi lavorare, malisettimo giorno devi, attraverso
guel non-fare, proclamare e testimoniare che l'unico chelavvero fa &€ Dio, e non solo nel
giorno di sabato quando tu non fai, ma anche negli altri giornin cui tu fai. Ma il tuo fare, il tuo
lavorare, il tuo creare (perché noi di fatto, interalgercon il mondo creiamo cose nuove,
trasformiamo un albero in un tavolo) & un collaboedla creazione di Dio, in obbedienza a Dio, in
dipendenza da Dio, e nell'assoluta consapevolezza chdastviero crea € LuiNoi possiamo
creare nella misura in cui creiamo insieme a Lyie dunque secondo i suoi criteri, secondo il suo
modo di pensare, in obbedienza a Lui. Abbiamo allora questo elemento; quando Dio crea, fa.

Genesi 1-4: creazione, peccato e redenzione
-6-



www.gliscritti.it

Seconda modalita concettualeche viene utilizzata per dire che Dio € il Creatasiedice che
guando crea il mondo Dioseparale cose Separala luce dalle tenebr&eparale acque che sono
sopra il frmamento dalle acque che sono sotto il firmamdraemergerda terra dal mare (quindi

li separa). Poi si dice che ogni specie vegetale $&nhesecondo la sua speciQuindi é tutto
distinto, tutto separato. Anche gli animali generagauno secondo la sua spedie altre parole

si dice che la creazione é l'uscita dalla confusione, chdatti € il caos primordiale, quell’acqua
su cui c’e il grande vento, o, se volete, lo Spirito alegygia. Il caos, cido che e informe, I'acqua in
cui tutto & mescolato, la confusione.

La creazione, dice Gen 1 e uscita dalla confusione. Perché distingue e separaSe questo &
owio, ha pero delle conseguenze serie a livello anloggmm. E’ ovwvio perché, per esempio, un
foglio di carta per esistere deve essere distintardaltro foglio. Non dico solo che un orologio
deve essere distinto da un tavolo, ma che due orolodidggrer esistere, devono essere diversi,
separati, perché senno non ce ne sono due, ma uno sofoglid di carta deve essere distinto da
un altro, perché altrimenti uno dei due non c’e piu. Questtalmente ovvio che noi ce lo
dimentichiamo, ma& assolutamente determinante dal punto di vista antropologicperché vuol
dire, e Gen 1 ci aiuta in questo, che 'uomo deve prendemdscienza che per esistere, deve
accettare di essere diverso dagli altri e percido deve accettache gli altri siano diversi da sé

Perché se io non accetto la diversita dell’altro,da esisto piu, perché sono l'altro o l'altro € me.
Ma perché io e I'altro possiamo esistere, e si possa enteain dialogo e in comunione, bisogna
necessariamente che siamo separati, diversi, e che giae diversitd venga accettata e
riconosciuta. Altrimenti & annullamento, plagio, non esignza Questo e vero nei confronti degli
altri uomini con tutto cido che questo comporta di aez@he della diversita, del non voler a tutti i
costi che l'altro sia come vuoi tu e come decidi tuolMdire nei rapporti di tipo genitoriale, sia
secondo la carne che secondo lo spirito, accettareuohigglio sia diverso e quindi non pretendere
che diventi cio che tu avresti voluto essere, 'immagihe tu hai di te o che a tutti i costi vuoi
avere di lui, perché lui e lui e tu sei tu.

Vuol dire dunque capire che non c’é comunione possibileson c’é anche assunzione di una
gualche dimensione di solitudine. Perché dire che siamdiversi vuole anche dire che in
qualche modo siamo soliE che io solo posso fare certe esperienze. Se @mnmalo, solo io sto
male e quando muoio posso morire solo i0. Se sono ¢argeno io ad essere contenta. Certe cose
si possono condividere, altre no, ma puoi condividera nekura in cui sei soggetto e quindi in cui
accetti anche una certa dimensione di solitudine. Ghé éhe permette la comunione. Perché se io
non accetto di essere io e quindi non accetto arecineid identita e la mia solitudine, non posso
essere in comunione.

Ma questo, che € vero nelle relazioni con gli uomini, € eora piu vero nella relazione con Dio
Gen 1, facendo il discorso della separazione, ci ditentg non solo dovete accettare di essere
diversi, ma dovete accogliere questa fondamentale,utasdiversita fra voi e Dio. Bisogha che
'uomo accetti di essere diverso da Dio, di non esBaoee che Dio e diverso dalluomo e che
quindi non &€ come tu vorresti che fosse. E c'e quotilttammino della conversione che & un
cammino immenso. Ritte le volte che noi usciamo da questa distinzione, t@tle volte che noi
non accettiamo la nostra diversita e soprattutto la diversita di @, la Creazione ripiomba
nella confusione, nel caos

E questo e assolutamente tipico del racconto di Genesifpo che qui, in Gen 1, si dice che Dio
separa, separa le acque di sopra da quelle di Botfoando invece il peccato - che € confusiane
che é non accettare la diversita di Dio, 'obbediemixo, la dipendenza, che ¢ il voler fare come ti

Genesi 1-4: creazione, peccato e redenzione
-7-



www.gliscritti.it

pare, il diventare tu Dio raggiunge il culmine, che cosa succede? Le acque di sopra non
rimangono piu separate dalle acque di sotto: € il diluvio, ilaos, la de-creazionell peccato fa
ripiombare il mondo nel caos distruggendo la CreaziSoé che Dio € piu grande anche di questo
e su quelle acque che ormai sono confuse, su quel grandeheaésl diluvio fa galleggiare I'arca
di Noé. La vita continua, la fedelta di Dio continlddo perdona.

Terza modalita concettuale importante che troviamo in Geii greare di Dio e fatto attraverso

la parola. Non solofare, non soloseparare ma ancheparlare. Dio dice e le cose sond’E Dio
disse Sia la luce! E la luce fu Per dieci volte in Gen 1 si dice: E Diisse E dieci € un numero
significativo. Perché&e queste sono le dieci parole della Creazione, immediatam® a chi legge
vengono in mente le dieci parole del Decalogh il rapporto c’e€. Perché come € attraverso lei diec
parole di Dio che il mondo esiste, cosi e attravédadibedienza alle dieci parole del decalogo che
I'uomo puo davvero esistere come uomo.

Dio dice e le cose sonpgi Dio le chiama - altro parlare! E voi sapete chéare il nome alle cose
e segno di potergedi signoria, di dominio sulle cose. Perché il nopmalla mentalita biblicajon e
semplicemente un modo convenzionale con cui si indica unaal&, ma rivela il senso
profondo di quella realta. Per cui chiamare qualche cosa vudlire che tu conosci il segreto di
quella cosa lo possiedi e dunque nel momento in cui tu dici conghiama tu stai esercitando il
tuo potere, perché tu sai come € e sei tu che glcdioe e.

Per Dio questo € ancora piu vero, perché il suo parlare fagpché il suo € un parlare efficace
Non si tratta solo di nominare, di dire: “Questo édiathiere”. Nel momento in cui io dico: “guesto
€ un bicchiere”, riconosco che questo € un bicchiere, n@diee Dio, egli crea questo bicchiere
dicendo come si chiama.

Dio dice, Dio chiama le cose e da il nonteDio benedice Ecco la grande parola definitiva della
creazione di Dio, la benedizione, che compare solo negliimi tre giorni della creazione, cioé
solo quando compare la vita Compaiono i pesci, gli uccelli, gli animali e 'uomQuando
comincia la vita li allora c’é anche la benedizionédda che loro avevano era che i vegetali non
fossero vivi. Il vivente e per definizione uno che respirghe si muove. La vita comincia con gli
animali e dunque € con l'inizio del quinto giorno che conairasiche la benedizione.

Ed e una benedizione che dice che la vita in quanto vita B quanto vita benedetta e vita
straripante, vita che si espande, che si moltiplica: “Crecete e moltiplicatevi’. Anche questa
dimensione del creare, secondo Gen 1, e assolutamdsten@nte per la vita delluomo e del
credente in particolare, se voi pensate che tuttmskra rapporto con Dio passa attraverso la
mediazione del rapporto con la parola. Con la parol®idie poi con quell'ultimo definitivo
mediatore che é addirittura il Figlio stesso di Dlikpgos che si fa uomo.

Tutto questo, dice Gen 1, avviene in sette giorni. Pegi@aii Dio crea e il settimo giorno smette di
creare e si riposaQuesto anche é significativo perché sottolinea la dimensionk assoluta
liberta e di assoluta gratuita da parte di Dio nell’opera dicreazione. In altre parole Dio non é
necessitato a creare, perché infatti comincia e poi smett8mette quando I'opera € compiuta,
pero smette Il che vuol dire che Dio non deve necessariamentrer@er cui potrebbe continuare
a creare indefinitamente perché é costretto a fadoliheramente e gratuitamente decide di creare
e smette quando la sua opera € giunta a compimento.

E nel momento in cui smettecco il sabato, c’'e quel riposo di Dio che e il godimento davaiat
tutto cio che ha fatta Alla fine di ogni giorno di creazione il testo biblidice: Dio vide che - di

Genesi 1-4: creazione, peccato e redenzione
-8-



www.gliscritti.it

solito noi traduciamo cosi - era “cosa buona”. In igbrdice: ki tob.Tob vuol dire “buono”, ma
anche “bello”. Ed é questa l'idea: “E vide che (era) buono edilo, cido che aveva fatto”.C'e
proprio il godimento, il compiacersi di Dio per cio die fatto.

Ma alla fine di tutto il testo biblico cambia la formwdainvece di dire solo che era buono e bello,
dice cheera molto buono e belloE questo é senso del sabato. L'esplosione della bellezza e
della bonta della creazione di Dipdi cui Dio stesso gode, e di cui Dio fa dono all'uopawché
anche 'uomo ne goda entrando anche lui nel saBdtoa 'uomo é l'ultima opera di creazione,

fatto nel sesto giorno, ma per poter entrare nel settimo,gv poter entrare in quella dimensione

di godimento del creato che € molto buoncA questo serve l'osservanza del sabato, per poter
celebrare questo Dio della creazione come Dio buondecleecose buone, delle quali si pud godere
senza paura perché: “Tutto e vostro! Ma voi siete dit@® Cristo e di Dio” (1Cor 3,22-23).

In questo senso, se si accetta il creato dalle mabiodiriconoscendo Dio come Creatore, quindi
facendo il sabato, allora davvero tutto € nostro. Héeilcmondo che il sabato celebra € il mondo
bello e buono del Dio bello e buono.

All'interno pero di questa scansione settenaria, ditquesttimana di Creazioneji avrete notato
che c’e una apparente anomaliaPerché si dice che il primo giorno Dio disse: “Biduce! E la
luce fu, e vide che la luce era cosa buona e separoelaldlie tenebre e chiamo la luce giorno e le
tenebre notte. E fu sera e fu mattina. Primo giorwpo, pero, € solo al quarto giorno che Dio
disse: “Ci siano luci nel firmamento del cielo pettidguere il giorno dalla notte e fece le due luci
grandi, il sole e la luna e poi anche le stelle golee nel firmamento”.

Uno allora puo pensare: “Non mi tornano i conti, persdda creato la luce il primo giorno, deve
necessariamente aver creato il sole e la lunainiggiorno, perché sennd come fa ad esserci la
luce? E allora che succede al quarto giorno®rmo restando che gli autori sacri qui non
vogliono ricostruire quello che é cronologicamente avvenutauindi I'incongruenza a loro non
interessa, perché non sono minimamente interessatilmdongruenza temporale, ma ad indicare il
senso, quando mettono il sole e la luna a meta settiman

Perché il quarto giorno € il mercoledi, partendo dallaetoca. 1l giorno degli astri € a meta della
settimana. Se lo mettono li € perché vogliono indicar@che cosa degli astri, che é diverso dal
semplice illuminare il giorno come fa il sole cobecci siano il giorno e la nottén altre parole,
guando Dio il primo giorno crea la luce, crea il tempo cosm@; questo tempo indefinito e
indistinto che & un semplice alternarsi di giorno e notte basta. Non c’e alcuna possibilita di
stabilire delle cesure, di mettere delle differenzeTra l'altro guardate che anche Israele capiva
che la luce veniva dal sole e di giorno c’era la Ipee questo. Ma non c’erano i fanali e di notte
c’era comunque tanta lucka luna e le stelle fanno luce. Senza luce elettricay una notte di
luna piena tu puoi leggere un libro, perché la luce c'é

Quindi quando si parla di luce e tenebre non necessamtencai si riferisce al sole e alla luna, che
vengono dopo, a meta settimana, per indicare che hanrfonmane diversa, non semplicemente
I'alternanza cosmica indefinita, mepme dice il testo: “Servano da segni per le stagioni e per i
giorni e gli anni”. Il sole e la luna non sono piu il tempo cosmicastidto, mal’inizio e quindi la
trasformazione del tempo cosmico in tempo storico

Con il sole e con la luna si possono contare i ngdsianni, si possono distinguere le stagioni.
Guardando la luna tu sai quando € il tempo di seminaremetiére esoprattutto, guardando la
luna tu sai quando € il momento di celebrare le fest&li astri al quarto giorno sono linizio del
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tempo umano e di quel tempo sommamente umano itlhengpo liturgico, perché é il tempo che
mette in relazione 'uomo con Dio attraverso le festeE’ per questo, credo, che é solo dopo la
creazione degli astri, quindi solo dopo che il tempo erdato umano, che ci sono i giorni della
creazione della vita e quindi poi delluomo come culminelidegseri viventi. Si comincia prima
con i pesci e gli uccelli, poi gli animali della terra@ 'uomo.

Notate perd una cosa assolutamente paradossale: 'uomo crieat® come culmine, l'ultima
creazione, la piu importante, l'ultimo evento creatdi questa sequenza di creazioni dei viventi.
Ma 'uomo nonostante questo e nonostante sia portatore di quaestiatasmistero che € il fatto di
essere fatto ad immagine e somiglianza di Ban ha un giorno di creazione per sé/iene creato

Il sesto giorno insieme agli animali della terfgesci e gli uccelli hanno un giorno per loro,
'uomo no.

Questo e paradossale: 'uomo, immagine di Dio, condiladstesso giorno di creazione con gli
animali e condivide con gli animali lo stesso cibo,chérsi dice che Dio da da mangiare, sia
al'uomo che agli animali, I'erba verd@uindi 'uomo & come Dio, é simile a Dio, perché e a sua
immagine, ma € come gli animali, & simile agli animali, ggché é fatto nello stesso giorno,
mangia lo stesso cibo e, badate, ha la stessa benedizione degimali: “ Crescete e
moltiplicatevi'.

Poi per 'uomo la benedizione cambia. Si aggiurie:dominerai la terra”. Perché I'uomo é
diverso dagli animali, ma & uguale agli animali. Questo & garadosso che noi ci portiamo
dentro e in qualche modo rende cosi complicato vivere, pemoi siamo chiamati a vivere
secondo questa doppia dimensione senza mai dimenticarne urigsseri animali e insieme
esseri divini Ed e estremamente complicato tenere insieme questeodagper cui la tentazione
continua e quella di semplificarle dicendo o: “L'uomarémale. Nasce e muore ed € finita la. Tutto
Si esaurisce in questi giorni che ci vengono dati, cemahidi fare del nostro meglio, ma non ci
facciamo illusioni, siamo come gli animali. Pur capacgeistire il mondo, di costruirci le nostre
esistenze, persino capaci di far nascere i bambpriavetta. Perdo anche quel bambino che abbiamo
fatto nascere in provetta muore, € un animale pure Waltra tentazione € quella di dire: “Noi
siamo come Dio”. Poi si fa prestissimo a togliere quehe e la frase diventa: “Noi siamo Dio.
Infatti noi creiamo I'uomo, facciamo nascere la vitegiamo le cose, possediamo la nostra vita,
siamo i signori della nostra vita. Noi siamo Dio.”

Tutte e due queste affermazioni sono false. E’ vero cheusio animali, ma non solo animali. E’
vero che siamo come Dio, ma non solo divini e quindi non siamaoDIl nostro compito € quello

di tenere insieme questa duplice realta, vivendo finonddda nostra vocazione divina, ma senza
mai dimenticarci che siamo stati fatti nello steggorno degli animali e quindi senza mai
dimenticarci che non siamo Dio, ma solo fatti ad mgme di Dio.

E che quindi ancheutto il nostro potere, che pure fa parte della benedizione che riceviamo:
“Dominate la terra”,& pero un comando che riceviamo, € un compito, non una nostra
prerogativa che noi possiamo gestire come ci pare. E’ vero, naaso i signori del mondo, ma
solo se riconosciamo che il vero signore € Dibccolo il comando del sabato. Ecco cosa vuol dire
entrare nel sabato. Dove € vero che noi dominiamoria, tma possiamo dominarla solo se noi
capiamo che questo essere signori della terra va vissussplicato in obbedienza a quell’'unico
Signore che ci dona e ci comanda di essere signdaiteeta.

Va in questa stessa linea il fatto che 'uomo e gli afimangino lo stesso cibo. Mangiare qualche
cosa non € un atto neutro, ma dalla forte valenzaadicab Perché, quando noi mangiamo, cosa
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facciamo? Prendiamo qualcosa che é al di fuori diea@he quindi non siamo noi, e lo facciamo
diventare nostro cosi che quello diventi la nostraipiis® di vita. Questo significa che anche nel
gesto semplice di mangiare un pezzo di pane noi stiamo sinibamente dicendo che la vita
non ci appartiene, che non nasce da noi, che non siamo fgrincipio della nostra vita.

Tanto e vero che per poter vivere noi abbiamo continuamastgno di prendere la vita da

gualcuno che ce la da e di mangiarla. lo ogni tantoaipétmiei studenti: “Ragazzi, se volete

contrastare il vostro delirio di onnipotenza, andatefara un bel panino con la mortadella. Perché
se voi mangiate il panino, voi state dicendo che darsnii vivete, avete bisogno di quello per
vivere. Non é vero che siete onnipotenti. Pensate, hisigno di un panino!”.

Tra laltro qui siamo nell’Antico Testamento e io stdando il suino, un abominio. L'ebreo
direbbe: “Non é vero che quello ti fa vivere, per questolaanangi.Perché cio che ti fa vivere é
si quello che tu mangi, ma siccome quello che tu mangdéno di Dio e la vita ultimamente &
dono di Dio e ultimamente non ¢ il pane che ti fa vivere, mio che ti dona di vivere Allora
per poter dire questo, tu non mangi quello che ti pare,nmamgi qualunque cosa ti capiti fra le
mani. Mamangi solo i cibi puri, cioe mangi facendo del tuo mangiare uatto di obbedienza

Perché e chiaro che a Dio, posso immaginare, non gliene infi@ssolutamente niente se noi
mangiamo la mortadella piuttosto che una fettina di pollo. Ma peché allora — direbbe un
ebreo - noi mangiamo il pollo e non la mortadella? Perché iquesto modo noi significhiamo
che il nostro mangiare é fatto in obbedienza al Signore dellatai E € questo il nostro modo per
dire che Lui e il Signore della vita e che cido chéaciivere non e solo il pane, ma “ogni parola che
esce dalla bocca di Dio”, come dice Dt.

Ed é per questo che il buon ebreo, e anche il buonagristdgni tanto digiuna. Per poter dire che
noi viviamo si del pane, ma che ultimamente non € @uék ci fa vivere, ma e Dio. Noi dobbiamo
mangiare per vivere, ma ogni tanto dobbiamo porre il gastioodico del digiuno per dire che non é
il pane solo che ci fa vivere, ma c’é altro. Se maegéaguesto, pensate quanto € importante.

Pensate ahe cosa importante € mangiare insieme. Perché vuol dicendividere la vita. Ecco
perché I'Alleanza al Sinai finisce con un banchetto: condisione di vita. Ecco perché gli scribi e

i farisei si scandalizzavano cosi tanto del fatto ckeuGmangiasse con le prostitute e i peccatori:
condivisione di vita. Se il mangiare ha questa valeaza importante, ecco che Gen 1 dice che nel
progetto originario di Dio, questo atto di assunziondadeta era fatto attraverso il nutrimento
vegetale. Dunque attraverso un nutrimento che non e vitehée vegetali non erano considerati
esseri viventi, e animali e uomini mangiano cibo vegetal

Cosa vuol dire? Cheel progetto originario di Dio, la vita per crescere, per astere, per
nutrirsi, non aveva bisogno di uccidere altra vita Il cibo vegetale vuol dire che io posso nutrire
la mia vita senza uccidere esseri viventi, che é cidrohere succede dopo il diluvio, quando Dio
prende atto che la violenza si e instaurata e allora ‘dideo cibo saranno gli animali, gli animali
si mangeranno tra di loro, ecc.”, dicendo in questo mduo a¢ ormai questa dimensione di
violenza che non c’era nel progetto originario di Diguesto vuol dire che quel compito che
secondo Gen 1 'uomo riceve, di dominare sulla tertzgé animali, € un compito che I'uomo deve
assolvere come Dio, ad immagine di Dio, quindi secanggl’amore per la vita, quel rispetto per
la vita, quella mitezza che e tipica di Dio.

Quindi dominare sul mondo, sugli animali e sulla vita daepael’'uomo, deve essere fatto
nell'assoluto, totale rispetto della vita e fatto indndale che la vita possa crescere ed espandersi in
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piena liberta, senza essere violentata dalla pretesgpatente e quindi assolutamente folle
dell'uomo. Non dimentichiamo che Gen 1 nasce in ambiente di mortperché nasce quando
Israele e in esilig quando é stato deportato e vive questa esperienza dinealdenon solo perché
li stanno decimando, ma di quella morte ancora piu tmaglte € non capire piu cosa sta
succedendo, e soprattutto non capire piu che fine halaito

Perché quando lIsraele viene portato a Babilonia, &€ coragesse perso Did?erché Dio aveva
fatto delle promesse, la terra, il re, il tempio, e tub é finito. Non c’é piu niente ed Israele si
domanda: “Non c’é piu niente, ma Dio c'é ancora?” ChHemomento della crisi, del buio, del
dolore, che ogni credente prima o poi attraversa quandoraerhe i conti non tornino piu. Sembra
che Dio dopo averti promesso qualcosa poi te la tdigaquesta situazione nasce questo
grandioso inno alla vita che &€ Gen.1Che, nella crisi della fede, dentro la morte, diceo!“Dio
c’e, e il Dio della vita, c’e da sempre e quindi per sergglreé il Dio bello e buono che fa cose belle
e buone”. E allora si pud anche attraversare la mpetehé al di la della morte c’e la vita, quella
per sempre, bella e buona.
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Genesi 2

E’ un testo diverso da Gen 1. Sono comprovaspporti che Gen 2 e Gen 3 hanno con miti

mesopotamici e altre culture circonvicine. bjizello che a noi interessa soprattutto € il senso, la
rivelazione di cos’e 'uomo, cosa € Dio e cosa € il mondo.dtiesto che questi testi ci vogliono

dire.

Vediamo quali sono gli elementi fondamentali per pofesaiarci su quello che e I'essenziale di
Gen 2, cioé la creazione dell'uomo. Noi abbiamo vistoich@&en 1'uomo € il culmine di tutte le
opere create, quindi & I'opera piu importante in quanto I'dtima, di lui perdo non si parla
molto. Qui invece tutto € incentrato sulla creazione deéllomo, quindi il discorso antropologico

si fa molto piu ampio, molto piu preciso, senza pero modificare il messaggiddmentale, pure se
detto in altro modo.

Abbiamo visto che in Gen 1 'uomo e portatore di questoemastdi questo paradosso, di essere
contemporaneamente immagine di Dio e anim@eGen 2 noi abbiamo gli stessi elementi. Si
dice che 'uomo €& la prima opera di creazione, dunque la piimportante. Nell'altro testo si
diceva che era I'ultima e quindi la piu importante perché la visione era: si fanno le cose e tutte
sono in vista dell'ultima che &€ 'uomo e 'uomo € adtlira in vista del sabato. La prospettiva é:
prima si dice tutto quello che serve per 'uomo e poiig duomo, che quindi € il centro e il
culmine.

In Gen 2 si dice la stessa cosa, semplicemente spostand@riaspettiva e dicendo: siccome
I'uomo e il piu importante ed e il culmine, allora 'uomoe fatto per primo e dopo si fanno tutte
le cose che servono per 'uomo. Vedete che é la stessadn Gen 2 come in Gen 1 'uomo € al
centro, I'opera piu importante e portatore anche qui di un paradosso.

E’ signore del giardino. Il giardino viene fatto appasiente per lui, e@ un giardino in cui ci
sono i fiumi, il che vuol dire che e un giardino in cui '@ la vita in pienezza e in
sovrabbondanza Non ci dimentichiamo che Israele, la terra di Ralas e una terra arida, secca,
perennemente in lotta per avere I'acqua che fertiliz@re. Immaginare un giardino in cui ci sono
quattro fiumi che riempiono d’acqua tutta la terra, e non conun’inondazione che distrugge
tutto, ma bracci di fiumi, acqua incanalata per l'irrigazione, vuol dire che questa € una terra che
ha in sé il suo tesoro piu prezioso, cioé I'acqua che faejiehe la rende fertile.

In piu euna terra ricchissima anche proprio di cose prezioseconvenzionalmente considerate
preziose, perché e una terra di oro, &€ una terratilepeeziose, c’é la resina odorosa, quindi € una
terra piena di cose belle e ricch€ummo viene messo qui in questo giardino fatto apposta per
lui perché possa custodirlo e coltivarlp per esercitare su questo giardino I'opera di signdiia,
dominio. E’ lui che fa si che questo giardino possa @awéd coltivandolo, € lui che lo custodisce,
che decide cosa fare di questo giardiBolui il signore, perd € un signore che deve fare questo

in obbedienza a Dio e senza sostituirsi a Dio perché e Diwecha fatto il giardino ed e Dio che

lo mette nel giardinoed € Dio che ce lo mette perché lo custodisca e tvicabme in Gen 1 era
Dio che dava il comando: “Governa la terra” .

Ma questo uomo, signore di questo giardino pieno di ricchezza di vita, € pero fatto di
polvere. Di la si diceva: a immagine di Dio pero come giimaali, di qua si dice: signore del
giardino e quindi luogotenente del giardino, ma fatto di polvereTra laltro di quella stessa
polvere di cui poi, secondo il racconto, vengono fditagimali. In Gen 1 'uomo e gli animali
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hanno lo stesso giorno, in Gen 2 la stessa materiedete che quella dimensione che io chiamo
paradossale & presente in questo testo come nell’altro.

Tenete anche presente che Gen 2,7 di solito viene wadosi: ‘Allora il Signore Dio plasmo
'uomo con polvere del suolo e soffio nelle sue narici un alito di vit@tteralmente pero ée
plasmo, il Signore Dio, 'uomo polvere dalla terraPlasmo 'uomo polvere Questo polvere puo
essere interpretato come un accusativo di materiara ai vuole intendere “con la polvere”, pero
puo essere semplicemente e, probabilmente, un’apposiplasend 'uomo come polvere. Quindi
I'uomo non é solo fattoonla polvere ¢ polvere.

E questo poi torna in molti altri testi: “Polvere sgpolvere ritornerai’, ma polvere presa dalla terra
(adamalh), e qui c’é una tradizione ebraica molto bella di € testimoneRashi, famoso
commentatore ebraico medievale, il quale riportando tuendizione molto piu anticadice che
quando Dio ha creato I'uomo dalla terra, I'ha fatto prendendo la plvere da tutta la terra, dai
guattro punti cardinali di modo che questo uomo, cosi plasmatda Dio, € un uomo che non
appartiene ad una parte della terra, ad un settore della tea, ma alla terra intera. Implicando
con cio cheutti gli uomini sono fratelli perché vengono tutti dalla stesa madree tutti ritrovano

la stessa madre morendo, per cui in qualungue luogo 'uomanumiera sempre una terra che lo
conosce, perché lui e stato fatto dalla terra cheewd@nogni luogo.

Quindi in qualunque posto lui vada la terra lo riconoscevenque si trovi, la terra—madre sara
sempre pronta ad accoglierlo. Vedete come nell'ideniitpraspettiva, ci sia una differenza di
formulazione. Non c’é: “Facciamo 'uomo a nostra ingine@ e somiglianza’gqui c’€ Dio che
prende la terra e la plasma Si usa un verbo che indica di solito I'attivita dakaio che plasma la
creta per fare le sue opere artigianali, con tutto quékocio comporta dell'idea del lavoro di Dio
che non solo e un lavoro bello, importante, fattalido sa fare, che richiede abilita, competenza,
estro creativo. E’ un lavoro che richiede anche fatioavolgimento emotivo, che sporca le mani.

Perché il vasaio nel fare la sua opera si sporca, fa le casm passione e quando poi alla fine
guarda il suo vaso dice che e proprio molto belldProprio come Gen 1 dice che Dio fa alla fine
dellopera creativa. La sintesi di questa dimensionadussale del’'uomo che troviamo qui come
in Gen 1, per cui 'uomo e polvere, pero € signore detliia e ha in sé l'alito di vita che gli viene
da Dio, é esplicitata in Gen 2 (e non in Gen 1) in goetando che Dio da al'uomo:

E comando il Signore Dio all'uomo, dicendo: “Di tutti gli alberi del giardinogotrai senz’altro
mangiare, ma dell'albero della conoscenza del bene e del male tu non dangiamme, perché
nel giorno in cui ne mangiassi, certamente morirésen 2,16-17).

Noi qui abbiamo un comando da parte di Dio. Qiuérebbe anche sembrare un comando
arbitrario , fatto da Dio solo per tenere in qualche modo 'uomaraprio posto, mettere dei limiti,
dire: “lo ti ho fatto, ti ho dato il giardino, tu sgignore del giardino, pero un albero io ti impedisco
di toccarlo, cosi capisci chi & che comanda qui! Eavad se obbedisci”.

Dio mi da il giardino e poi mi dice: “Quello non lo n@”. Per carita, il giardino € suo e fa quello
che gli pare, pero perché mai non dovrei mangiarloatddiene che qui di mela non si parla, la
mela non c’entra nulla, ma l'interpretazione che poteeldnirci la voglia di dare a questo comando
e: “Dio mi da un comando tanto perché sia chiaro chieélLDio ed io sono uomo e che qui
comanda lui e alcune cose non le posso f&teh e cosi che va capito il rapporto del’'uomo con
Dio e anche la prova che 'uomo deve attraversare nel suo rapgo con Dio. E certamente
non € cosi che va capito il ribadire da parte di Dio la profa realta di Dio in rapporto invece
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alla realta dell'uomo che €& una realta diversa da quella di Dio (il concditeeparazione che
abbiamo visto in Gen 1).

Quando Dio da all'uomo il comando di non mangiare dell’alldzlla conoscenza del bene e del
male, gli sta in qualche modo indicando la strada per poter vivere preamente e in piena
felicita la sua realta di uomo Perché cosa vuol dire mangiare dell'albero della sognza del
bene e del male? Scomponiamo la frase. Abbiamo detto @hgiane vuol dire prendere una cosa,
assimilarla e farla tua. Conoscenza nel mondo ebraioovuol dire sapere una cosa, o distinguere
tra una cosa e l'altrd.a conoscenza é qualcosa di estremamente profondo chersiva a dei
livelli misteriosi di profondita di rapporto tra chi conosce e chi € conosciuto, in cui si entra in
una relazione di mutuo donarsi e possedersi, in cui unoiwénta in qualche modo origine
dell'altro e viceversa Tanto che & ben noto che il verbo conoscere & fem&mo per indicare
I'avere rapporti sessuali, per indicare quindi quel coraprarsi uno nell’altro, possedere mentre ci
si dona, mentre ci si lascia possedere ed entrare irelar@one talmente stretta per cui io adesso so
tutto di te e tu sai tutto di me, io sono te e tu seemdue diventano uno.

Cosa significa conoscendal bene e del ma&aNel mondo biblico, quando si utilizzano due termini
che sono contrapposti o che comunque sono l'uno iaibine l'altro alla fine di una serie
omogeneanon si vogliono indicare quelle due cose che vengono dette, siavuole indicare
tutta la serie. Quando si dice: “Dio creo il cielo e la tea”, si vuol dire che Dio ha creato tutto:

il cielo, la terra, le acque di sopra, le acque di sotto, mhare, il firmamento, gli astri. Quando
nel Dt si dice al buon israelita: “Guarda che tu ti d@ordare le parole di Dio e dovrai meditarle,
giorno e notte, e quando entri e quando esci, quandoitesipchndo ti alzi”, non vuol dire che tu te
le devi ricordare quando esci, poi scordartele, farti ffgiriatuoi, e ricordartele quando rientri. Si
dice “entrare ed uscire” per indicare tutta lattividal’'uomo, uscire dalla casa, dalla citta, dal
grembo materno. E’ tutto il mondo dell'uscire, tuttonbndo dell’'entrare e tutto quello che ci sta in
mezzo.

Per cui quando si dice bene e male non si intende cibece bene e cid che & male, non si
intendono le due categorie etiche, per cui coscienza deérte e del male vorrebbe dire
conoscere quello che & bene e conoscere quello che éentddn e cosi, bene e male vuol dire
tutto quello che e dentro la serie del bene e del madeabbiamo detto che bene & anche bello,
quindi tutta la serie di bene-male, bello-brutto, felicita-inféicita, vita-morte, tutto quello che

c’é dentro, e vedete che questo vuol dire la realta interdllora dire che non si pud mangiare
dell'albero della conoscenza del bene e del male nonditmiche tu non puoi appropriarti del
conoscere cio che &€ bene e cio che &€ mAleche perché se cosi fosse, allora 'uomo
trasgredendo, siccome non ha ancora mangiato dell’albero dellamoscenza del bene e del
male, non potrebbe sapere che quello € malgerché non poteva conoscerlo.

Il vero discorso e: “Tu non puoi mangiare, cioé assirajlla conoscenza, cioe il possesso, I'essere
principio, origine, avere i segreti, di tutta interaréalta in tutte le sue dimensioni materiali e
spirituali. Tu non puoi diventare, assumere, strappare e far diventareub I'essere origine del
Tutto”. Capite che quando Dio dice questo alluonam sta facendo altro che dire: “Guarda che

tu sei uomo, non puoi essere DioViene dettcsotto forma di comando perché é nel rapporto

con la legge che 'uomo scopre l'alteritaPerché e nel rapporto con la legge che tu scopri che non
ci sei tu solo e che esistono pure gli altri cona Idiritti e che tu li devi rispettare.

I bambino crede di essere lui solo, tanto che atidiatc’e una fase in cui anche sua madre fa parte
di lui; ma quand’e che il bambino diventa veramente consapevole dellargpria identita?
Quando diventa consapevole che esistono gli altri. Eedam Quando cominciano a dirgli: “No!
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Questo tu non lo puoi fare”. “Perché?” Se uno risponderc¢hé no!” & meglio che rinunci a fare il
genitore, mase invece uno gli risponde: “Non puoi perché vedi che c’é eme lui e questa cosa
fa male a lui; e lui € come te e deve avere il tuo steggiocattolo”, il bambino, attraverso la
legge, quello che gli dicono il padre e la madre, scopre caemondo non c’é solo lui ci sono
anche gli altri, che il suo spazio e limitato percteélo’spazio dell’altro che va rispettato. E’ questo
che permette al bambino di crescere e di prendergiecas di sé. E' questo che fa diventare
'uomo adulto. Ed € la negazione di questo l'infantilzeae di ogni adulto egocentrico.

Dio sta facendo questo. Attraverso forma di comandoi petivi che abbiamo visto, sta dicendo
all'uomo: “Tu sei uomo e questa € la tua verita e bisaip@atu ne prenda coscienza e la rispetti,
perchésolo cosi tu puoi essere davvero uomo e prendere coscienziiadea identita ed essere
davvero in comunione con mé Perché solo se mi riconosco diverso posso essaremunione.
Questo comando é offerta di verita e di comuniond®erché dico che qui e la sintesi del paradosso
delluomo? Perché confrontandosi con questo comando l'uoeraercoscienza del proprio essere
uomo, quindi prende coscienza del limite, fa esperienzaltdiita, ma questo limite diventa
apertura all’altro e quindi 'uomo capisce di essere gr@elvma capisce anche di essere immagine di
Dio secondo Gen 1 e signore del giardino secondo Genrééé comando gli indica la via di
guell’essere uomo, quindi di quell’'accettazione di essekemoche perd lo mette in relazione e in
comunione con Dio. Questo comando, secondo il nostrcoméx, riguarda l'albero della
conoscenza del bene e del male.

Ma nel nostro racconto, Gen 2,9, quando si descrive coatoélfgiardino, si dice:

E il Signore Dio fece germogliare dalla terra ogni albero bello da vedeweno da mangiare, e
I'albero della vita in mezzo al giardino e I'albero della conoscenza del bated male.

Quando descrivono il giardino, ci dicono che é pienallzeri, e che c’é un albero della vita che sta
in mezzo al giardino e un albero della conoscenzaalet ke del maleGli alberi sono due. E il
fatto che ci siano due alberi pone qualche problema, perch@lbero della vita poi sparisce e si
ritrova solo alla fine quando Dio mette il cherubino a bloccag la via mentre invece per tutto il
resto del racconto si continua a parlare dell’alberdogmoi

Qui si tende a dire, da parte di alcuni studiosi, chee@ita c'é una convergenza di due diverse
tradizioni. Una che parlava dell'albero proibito, che saeeldplello della conoscenza del bene e del
male, I'altra che risente dell'influenza dei miti mpstamici dove si parlava dell’'albero della vita e
di un serpente che ruba la pianta. Il racconto — dicovumle parlare di un albero solo, I'albero
proibito. Questo & quello che normalmente si dice e pitvhante non é falso, dico probabilmente
perché questa faccenda delle tradizioni che confluisconaa stesso testo € una pura ipotesi e non
si pud provare perché noi non abbiamo le tradizioni aidairebbe riferimento. Anche ritenendo
sufficientemente verosimile che qui siano stateztilie due tradizioni diverseuello che pero poi

e avvenuto e che nello scrivere le hanno utilizzate entrarabO noi diciamo che a noi del testo
biblico non ce ne importa nulla perché siamo interessasolo a quali tradizioni usavano gli
autori, a qual e la tradizione migliore, ma allora non stiamodggendo la Bibbia stiamo facendo
un’opera di ricostruzione letteraria, dal sentore fortgmarcheologico oppure vogliamo leggere la
Bibbia.

E la Bibbia & questa, che Israele ha assunto come testpitiato e che la Chiesa ha ricevuto da

Israele e che ha assunto e riconosciuto come testo ispiragoci ha messo tra le mani perché
alimenti la nostra fede. Se la Bibbia € questa bisogmgequello che c’é scritto. Uno potrebbe
dire che & solo un errore commesso unificando due wwadifuesto punto va chiarito. Non solo il
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testo della Bibbia € riconosciuto come testo ispirat@ome tale € normativo, ma c'é una
considerazione terra terra e piu umana da fare, in @iggiRossibile che il redattore ultimo che ha
scritto questo testo fosse cosi deficiente da non gersirche stava scrivendo che gli alberi sono
due? O era shronzo e vedeva doppio o era cretino. Percugivge: “C’erano tanti alberi, e c’era
guello della vita che stava in mezzo al giardino (tedpure dove stava!), e poi quello della
conoscenza del bene e del male...”. Possibile cheiarmsi cretino?.0 sa che sta parlando di
due alberi.

Al di la della professione di fede che io faccio dib@iche questo € il testo ispirato e a me interessa
guesto e del resto mi importa, ma solo nella misura imguaiuta a capire questo, faccio un
ragionamento piu tranquillo dicendo che non potevanerestitti cretini. Vogliamo dare un
minimo di credibilita a questi che sapevano scrivererieeye bene®e I'autore ultimo ha voluto
mantenere entrambe le tradizioni, per qualche motivo lo avradtto. A noi adesso tocca il
compito di tenerci due alberi e di capire perché sono duéo la mia ipotesi ce l'avrei.

A me sembra che - e poi troveremo la conferma in &etenendo le due tradizioni, ammesso che
di questo si tratti, il redattore ultimo ha messo wcgiqualche cosa di estremamente delicato oltre
che di estremamente importante: il concetto di vitan §li bastava fare il discorso: “Dio ha dato il
comando sull'albero della conoscenza del bene e delenladeindicato alluomo la via per essere
veramente uomo’Ha voluto mettere in gioco il discorso della vita dicendo che lvita di per sé

non é proibita alluomo. Perché l'albero proibito & solo uno.

L'autore biblico ha voluto chiarire che quando si dice ttheon devi mangiare dell'albero del bene
e del maletu non devi pensare che ti sia precluso 'esisterena che nella misura in cui tu accetti
di non mangiare dell'albero della conoscenza del beshed enale, di non essere Dio e di vivere in
obbedienza a Dio, allonauoi anche mangiare dell'albero della vita, allora la vita é tuaallora

la vita la gestisci tu, allora sei tu il signore della vita, pprio come sei signore del giardino, ma
sarai signore della vita come sarai signore del giardino, cicgccogliendo la vita come dono,
rispettandola e vivendo la tua signoria nei confronti della vitan dipendenza e in obbedienza a
Dio che é I'unico Signore della vita.

Che & quello che vi dicevo nel precedente incontro: “Téittostro, se voi siete di Cristo, e Cristo &
di Dio”. Tutto & nostro se noi viviamo in obbedienzaia.Da vita € nostra, non c’é da aver paura,
la vita ci appartiene, se noi pero non mangiamo dedfal della conoscenza del bene e del male.
Quindi se noi capiamo che, si, questa vita ci appartie@e ci appartiene come dono che noi
riceviamo e che dobbiamo continuare a rispettare e aevogene dono senza mai appropriarcene e
senza mai dire: “Questa é roba mia e ci faccio qudio mi pare”, perché questa e roba mia,ema
mia perché c’e Lui che me la da, e quindi &€ mia mentreontinua ad essere sua

Ecco il punto, di nuovo un paradosso. E dunque io la gestisaibbedienza e in radicale
dipendenza da Dio. Percid non mangio dell’albero deltescenza del bene e del male. Perché io
non mi sostituisco a Dio e percla vita si apre davanti a me in tutta liberta. Che e quella
liberta somma che € la possibilita di vivere obbedendo a Di®erché secondo la prospettiva
biblica liberta e obbedienza vanno insieme e sono pradate la stessa cosa. Non c’é obbedienza
possibile se non nella liberta e la vera liberta & dirpatbedire. A Dio, non agli uomini. L'uomo
percido diventa veramente signore del creato a tuitielli, solo se accetta di non essere lui il
Creatore. Questo e cio che viene detto alluomo.

E qui bisogna che ci capiamo sui termini. In questo noatroonto, per tutta la prima parte si parla
di Adam. Questo termine in ebraico vuol dire fondamentalment&imanita, genere umano in
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senso collettivo. In senso individuale vuol dire persona uman@uindi uomo, ma non maschio
uomo come persona umana in cui la specificazione sessud¢l tutto impropria e indifferente.
Tanto che questo termipeio addirittura essere usato come pronome indefinito: qualcum una

Diventa nome proprio di persona, quindi Adamo, solo im @e5. Questo &€ generalmente
riconosciuto. Quindi quando noi diciamo Adam noi dicidapersona umanaln guesto racconto
si dice che il Signore Dio plasmo Adam polvere del syatd soffio 'alito di vita e Adam divenne
un essere vivente. Poi il Signore piantd un giardinoaNoco Adam. Ci sono gli alberi, i fiumi e
il Signore prese Adam e lo mise nel giardino e iNBig diede questo comando ad Adampoéll
Signore Dio disse: “Non € bene che Adam sia solo”.

Vi ricordate che fa gli animali, Adam impone il nomelianimali, perché lui & superiore agli
animali e poi Dio addormenta Adam, gli prende un latoaneé donna (versetto 22),ishsha in
ebraico, e la porto ad Adam e Adam disse: “Questa volta questedaevosso delle mie ossa e
carne della mia carne, per questo si chiamera 'ishshhédec’ish essa e stata tratta”.

Voi adesso dovete fare questo sforzo mentale di sostitdim parolauomoche siete abituati a
sentire nel racconto di Gen 2, I'espressipaesona umanakE’ la persona umana che viene formata
come polvere dalla terr&’ la persona umana che riceve il comando, € la persona umanaech
non € bene sia sola. Notate che questo “non & bene” in ebm@&lo tob, o vuol dire “non” e tob

e lo stesso termine che abbiamo visto precedentemente, significa “bello e buono”. Alla fine

di ogni giorno di creazione Dio dice che cido che ewetob. Ora Dio dicdo tob. La creazione
dell'essere umano non & ancora completaome si diceva alla fine di ogni giornata quando le
cose erano finite.

Non é ancora completa, non € ancora buona e befjaghsenso, gli manca qualcosa. Gli manca
l'aiuto che vuol dire alleatoalleato fedele, quello che viene in tuo soccorgpuando tu sei in
pericolo, quello che ti aiuta quando sei in difficolta, quelie condivide con te tutto perché fa
alleanza con te e ormai quindi due sono diventati unailto che gli sia corrispondente.

Non c’é ancora e quindi la persona umana non e arobré& quando diventatob? Quando
guesta persona diventa 'ish e 'ishsha, uomo e donndidea che di solito si da di questo testo é
che c’e la prima parte del racconto che racconta la creazierdelluomo e la seconda parte che
racconta la creazione della donnaQuesta divisione non rende assolutamente ragione, ton so
del modo in cui si utilizza il termine ’Adam, notateeclo usano con l'articolo, non &€ Adamo.

Ma soprattuttanon rende conto di cio che il racconto dice. Perché se $escosi, solo I'uomo é
fatto di polvere, la donna no!Solo 'uomo riceve il comando e quindi non é Dio, lanc® no!
Quindi é Dio. Capite che non puo funzionare. E’ chigne chi e fatto dalla polvere e chi riceve il
comando “Tu sei un essere umano e non puoi essereeiedsere umano, non solo il maschio.
Quello che il nostro racconto ci vuole dire € che quessere umano non &€ completo, finché non
entra nella dimensione dell'alteritd e finché non seogir essere maschio e femmina e quindi
diverso e quindi in relazione costitutiva e quindi ingome stato di bisogno.

Perché nessuno di noi € mai persona umana completaiamo esseri di bisogno. Siamo esseri
costitutivamente bisognosi dell’altro e soprattutto di quell’Atro che € Dia Il racconto non é
allora: prima viene creato 'uomo e poi la donna. Tanter@ che quando viene creata la donna,
Dio non fa un altro atto di creazione, non prende gitilvere, come invece fa per gli animélie

un unico racconto in cui c'é la descrizione della creaziondellessere umano che e essere
umano, fatto dalla terra, che riceve il comando, che da il nomegli animali e che
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definitivamente e 'ish e ’'ishsha, uomo e donnaquindi alterita con tutto quello che questo
significa.

E la dimensione dell’'essere mancante & peachéno viene tolto il fianco (non c’entra niente la
costola, il termine ebraico vuol dire lato, fianco, si usa additura per indicare il lato di un
edificio) e questo ora & senza un fianco e quest’altra pureasBtma in racconto quello che Gen 1
dice sotto forma di proverbio. Gen 1,27 dice: “Dio cr&mro (Adam) a sua immagine, a
immagine di Diolo cred, maschio e femmiriacreo”. C’é il cambio di pronome, “a sua immagine
lo cred” (la persona umana, la prima parte di Genr@asthio e femmina li cred” (la seconda parte
di Gen 2). Questa persona umana che e diventata due, sé@ssere due nominando l'altra e se
stessa.

La persona umana dice: “Questa e parte di neenoscendo lei prendo coscienza di mesi
chiamera ’ishsha perché viene da ’ish (ed é solo perchéctie lei si chiama 'ishsha che io scopro
che mi chiamo ’ish). Il nome che 'ish da ad 'ishsha aaccome il nome che Adam da agli animali,
che é segno di potere. Qui il gioco tra 'ish ed 'isherengono da radici diverse ma dal suono
sembrano la stessa parola) &€ che 'ishsha viene dettorip®. Quindi € ’ish che da il nome ad
'ishsha, ma non facendo un atto di supremazia come camighiali, ma riconoscendo la realta di
'ishsha e pronunciando allora il nome dell’altra ché@eécbe permette adesso a lui di pronunciare il
suo nome'lsh non poteva dire di chiamarsi 'ish se non avesse detthe I'altra era ’ishsha

E’ una situazione di assoluta reciprocita in cui I'enoiconosce nell'altro e prende coscienza di sé
prendendo coscienza dell'altrAdesso Adam é tob, € completdQuesto € il progetto sul’'uomo,
guesto €, come lo chiamo io, il sogno di Dio sulluomdJn uomo che vive nell'assoluta
reciprocita, che vive nella liberta dellobbedienza, ghstisce la vita come dono di Dio, che non si
sostituisce a Dio, un uomo che puo raggiungere la flgribprio in questo, un uomo che rispetta
I'altro e sa di aver bisogno dell'altro, che sa dieesscostitutivamente relazione e insieme bisogno.
Questo e il sogno che Dio ha sulluomo.

Solo che la realta, il modo con cui di solito sirgpenta la realta umana e quindi anche il modo
con cui gli autori di questi testi sperimentavano 'uoseonbrano contraddire questo sogno di Dio.
Dio ha fatto le cose tutte buone, anzi molto budrfigomo che esce dalle mani di Dio dunque é
buono. Allora perché fa cose cattive? Questa € la domandad é la domanda a cui Gen 3 cerca
di rispondere ancora una volta non in una prospettivalgmmgente temporale, cronologica, come
se dicesse solo: “Prima 'uomo era buono, poi hagteced € diventato cattivo”. Questa prospettiva
non sopporterebbe due racconti di creazione diversi.e\esattamente questo, quanto un modo con
cui Gen 3 riflette su quella che € la realta umanareda umana di peccato, dirifiuto del progetto
di Dio, presentandolo come qualche cosa che avvienenwii téelle origini. Senza voler fare
nessuna ricostruzione cronachistica.

Ma per dire innanzitutto che questa € in qualche modo la edta piu profonda del peccato
dell'uomo. Gen 3 dice: Dio & buono, 'uomo €& buono, ma puo idtarsi al progetto di Dio.
Attraverso questo racconto indica quali sono le coorelipar capire di che rifiuto si tratta. Per
capire cosa vuol dire che 'uomo rifiuta il progettdo, i segni, cid che avviendlon solo cio che

€ avvenuto in principio, ma cos’é che avviene ancora e che comiimente avviene ogni volta
che 'uomo pecca. Questa € la prospettivéuindi una risposta al problema del male che lascia il
problema del male alla sua dimensione misteriosa éegeipile, almeno ad un certo livello, per
perd spiegare e identificare quali sono i meccanismi detap@cumano e quindi quali sono i
meccanismi del rifiuto da parte del’'uomo della bonta chece&io dona e che Dio é.
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Genesi 3

In Gen 3 il problema ¢ il rifiuto dell'uomoleiomo diventa improvvisamente il protagonista del
racconto. Fino ad ora, in Gen 1 e Gen 2 il protagonista del raocera Dio, era Lui che faceva.
C’era si 'uomo, ma era Dio che agiva da protagonista.l'&ssere umano nella sua realta completa
di uomo e donna, che vive nel giardino che Dio gli ha tgrdiventa protagonista. E’ come se il
racconto ci dicesse: “Benera ci concentriamo sull’'uomo, e su un uomo che é in qudle modo
adulto e che ormai interagisce con la realta che hanotoit giardino, che € il mondo. E dove,
certamente, Dio ¢’€, ma non piu con guella presenza parname era nel racconto finora, perché
Dio é intervenuto, ha creato 'uomo, ha creato irdji@o, ora il giardino glielo ha affidato ed e
come se Dio un po’ si ritirasse dalla scena. Non pesehée va o si disinteressa, ma perché il
giardino c’é, 'uomo anchema che adesso I'uomo viva nel giardino

La scena si concentra sulluomo che é stato medsgiarelino, lo coltiva, lo custodisce, entra in
relazione con le cose che gli stanno intorno e ad uo eemto entra in relazione con uno degli
animali che stanno nel giardino, il serpente. Comparguiouesto nuovo personaggio, che pero

fa parte delle creature, delle bestie terrestri che @i ha creato, quindi niente di trascendente o

di trascendentale. E’ uno degli abitanti del giardino, con @ bisogna che I'uomo entri in
relazione e con la cui realta 'uomo possa interagire sapdala manovrare. E’ una realta un po’
problematica, dice il testo, perché si tratta si didelie bestie selvatiche fatte da Dio, dela piu
astuta di tutte le bestie selvatich€e un elemento di astuzia che viene sottolineato e che
comunque gia permette al lettore di pensare che qualdaedowra succedere, perché se questo é
astuto probabilmente il confronto tra I'astuzia del setgpen'uomo che abita nel giardino sara un
confronto con cui bisognera misurarsi. Notate, non vieti® @splicitamente che questa astuzia é
malvagia, e non puo essere detto, perché questa é ursadoeata dal Signore e le cose create dal
Signore sono tutte buon&olo che l'astuzia, come tutte le altre cose, dipende dame viene
usata E dipende anche da come I'uomo si pone davanti allegpastlite del serpente.

Parole astute del serpente che cominciano mettendo infghio la ragionevolezza del comando
di Dio e quindi mettendo in dubbio la bonta stessa diiD. Nella vostra traduzione si dice:

Egli disse alla donna: “E vero che Dio ha detto: Non dovete mangiare diunealbero del
giardino?”

In ebraico invecedi per sé, il segno che indica che siamo davanti ad una praprnone
interrogativa non c’e. L'ebraico ha i modi per dire che la frase che itmia € una interrogativa e
questi modi qui mancano. Dunque a voler proprio esserelpignello che il serpente inizia a dire
alla donna, non & una domanda, € una constatazione r&ilpotradurre cosi: “E disse alla donna:
Beh, ecco, allora Dio ha detto...”. Vedete, questaamifgiativo. Perché se uno arriva qui e ci dice:
“Sentite un po’, € vero che Bruna ha detto?” Voi prahaspondere ci pensate un attimo, perché é
evidente che vi stanno mettendo in mezzo. Vi stanno chiedbrmbmfermare certe cose e, con una
certa solennita, di prendere posizione per dire se dawvéro detto qualcosa oppure no. E quindi
voi prima di rispondere ci pensare un attimo.

Ma se uno arriva qui e comincia a dire: “Dunque, Brgumesta mattina diceva questo...”, voi senza
mettervi sulla difensiva, come davanti ad una domanda&teaissentire. Quello che il racconto
vuole dire non mettendo il punto interrogativo &€ che quiadentazione su Dio ed il peccato -
perché di questo si tratta - comincia in modo apparentenienocuo, in modi davanti a cui la
persona non si mette sulla difensiva perché non neacsme immediatamente l'insidia, perché il
serpente, in questo senso, € astuto. Eccola allstaizia, questa capacita - che qui viene applicata
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al serpente, ma il serpente € la tentazioneinginuarsi nelle pieghe della coscienza umana di
soppiatto, senza farsi accorgere, senza farsi scoprire comentazione, ma entrando
apparentemente in un dialogo tranquillo in cui si parla e bast, come se le cose non avessero
delle conseguenze

Ecco che allora noi capiamo meglio perché viene miesgioco il serpente e non un altro animale.
Voi sapete che poi la stessa Bibbia rilegge questa vicendalegge la figura del serpente come

la figura del Dragone, del Serpente, con le maiuscole. Ma cgte non ci deve far dimenticare

la connotazione immediata del racconto, la scelta di un serpenche, in fondo, € solo un
animale, un serpente con la esse minuscola, anzi, gstpenti che si trovano in terra di Israele é
un serpentello fondamentalmente. Pero portatore di quesitHa che lo rende particolarmente
pericoloso anche se in modo diverso da un altro aninm@lgao fare piu paura e che é ancora piu
pericoloso come un leone. Il leone ha delle capacitaeagiye incredibili, certamente maggiori di
quelle del serpente, che fondamentalmente non atttende a scappare. Il leone ti divora, il
serpente puo morderti, ma puoi evitarlo piu facilmentisohe € molto veloce e forte. Il serpente
non é veloce, é veloce nello scatto, ma un uomo gaurgeloce di un serpente. Il serpente non ha
forza, visto che si tratta di serpentelli. Non dobbiammaginare i serpenti brasiliani, gli anaconda,
ma serpenti piccoliSolo che del leone tu ti accorgi e del serpente.no

Ecco linsidia, ed ecco perché qui non € un leone o un dingoparla con la donna nel giardino,
perchéil serpente & quello che descrive Amos in modo grandioso, Am 5,18 Si sta parlando
del giorno del Signore, qualcosa di terribile, davantiisscé completamente indifesi. Amos per far
capire questo dice:

E’ come quando uno fugge davanti al leone e si imbatte in un orso, entra irapasggia la mano
sul muro e il serpente lo morde.

La scena é questa: stai camminando e incontri un leometti a scappare inseguito dal leone in
preda al terrore. E quando sei riuscito a mettertilvos#al leone ecco che trovi un orso! Diciamo
che si tratta di una persona sfortunata! | nostrizaigdirebbero in altro modo... Sei riuscito a
scappare dal leone e ti trovi davanti ad un orso. Cerdaldarti e corri per entrare in casa. Ti sei
messo in salvo dal leone, ti sei messo in salvo dadi’carrivi finalmente a casa. Chiudi la porta e
dici: “E’ fatta! Mi appoggio un attimo perché non ne mogdu”. E il serpente ti prend®erché
quando vedi il leone e l'orso ti difendi, fuggi, quando sedavanti ad un serpente sei
nellimpossibilita di metterti sulla difensiva perché il serpente non lo vedi, perché sta dove non
te lo aspetti e perché ti morde proprio quando tu, creendoti al sicuro, hai abbassato ogni
difesa Ecco il concetto di serpente ed ecco il concetto diimsit astuzia.

Senza volere fare dello psicologisnouesto capitolo 3 va letto fin dal primo versetto come un
testo che va alla ricerca di alcune coordinate di riferimeto per capire come funziona la
tentaziong cioé come comincia, come ti ingabbia, che tipo di oesziprovoca in teFin
dall'inizio il testo ci dice che quando siamo davanti alla t&#azione siamo davanti a qualcosa
che non riusciamo a riconoscere come immediatamente periosa. Perché € come il serpente
che ti morde quando non te lo aspetti e si presenta iteementello innocuo che non ti fa neppure
le domanda che ti metterebbe sulla difensiva, ma genaethiacchierare con te del piu e del meno
per portarti dove vuole andare lui. Allora davanti a questmo di chiacchierata del serpente, la
donna entra in dialogo.

Dicevamo chda formulazione del serpente butta la con noncuranza una meogna totale su
Dio. Dice: “Beh, ecco Dio ha detto: Non mangerete diuresdbero del giardino’Detto cosi € lo
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stravolgimento totale di quello che ha detto Dioil quale invece ha detto esattamente il contrario:
"Di tutti gli alberi del giardino potete mangiare, ma non di quello della cosza del bene e del
mal€’. Tradotto in italiano diventa evidente che il serpestee mentendo. In ebraico é diverso. E’
difficile renderlo in modo efficace. “Tutto”, “tutti*jogni”, questi aggettivi in ebraico si dicono con
una parola che e kol. Quando io dico “kol libro” possendere “tutto il libro” oppure “ogni libro”,

a seconda se metto l'articolo o no. Ma ci sono dsi icacui l'articolo potrebbe esserci o meno.
Allora questa parola ebraica kol, a seconda se poi I'aggetui si riferisce ha o no l'articolo, puo
significare tutto il libro o ogni libro. Proprio comea italiano, l'articolo fa la differenza. Ma
siccome in italiano l'articolo si pud mettere sempra,imebraico ci sono dei casi in cui anche se ci
potrebbe essere l'articolo tu puoi non metterlo, e¢wta hai questo kol che non sai se vuol dire
tutto, o tutti, o ognuno.

Quando Dio da il suo comando alluomo ditei ogni albero del giardino”. Pero potrei tradurre
anche di tutti gli alberi del giardind. Quindi Dio sta dicendo:di ogni albero potete mangidre
oppure di tutti gli alberi del giardino potete mangidreln un caso o nell'altro il significato non
cambia.

Se pero io faccio come il serpente e davanti a questa fnetto un “non”, allora le cose cambiano
completamentePerché la frase diventa’Non mangerete di ogni albero del giardinQ"e questo
potrebbe voler dire che potete mangiarne tanti, ma non di ognalbero. Puo essere'Non
mangerete di tutti gli alberi del giardinohel senso che ne mangiate di quasi tiMt. se c’é quel
“non” davanti pud anche essere: Non mangerete di nessun albero del giardinaPerché il kol
che vuol dire “tutto” viene negato dal “non” e “nontttit per noi, diventa “nessuno”.

Facciamo una sintesQuando Dio dice: voi potete mangiare di ogni albero o di tutti glalberi,

la frase ha un solo senso: “Potete mangiare quello che vinga. Quando invece questa frase
viene negata, quando l'atto del mangiare viene negato, ibseos € piu univoco, diventa
equivoco.Perché pud essere che io neghi il fatto che voi potete maargi di tutti gli alberi
tranne alcuni, ma puo anche essere che la frase sigaifi che non potete mangiarne nessuno
La frase del serpente allora non € una domanda, quindlauprende alla leggera. E’ formulata
dicendo il contrario di quello che ha detto Dio, perdlice ridicendo quello che ha detto Dio solo
aggiungendo un piccolmon E questo piccolmon fa si che la frase che il serpente dice sia
equivoca. Per cui tu puoi capire che lui sta negando tetaéquello che ha detto Dio, rmpaoi
anche capire che lui sta dicendo che in fondo no, "poteteangiare quasi di tutto, non di
tutto” e che quindi ancora una volta ci si possa mantenere agh livello di innocuita.

Cerco di far vedere come il testo gioca su delle piccelgezché colui che legge capisca che il
serpente é astuto. Quando la donna, davanti a questo didebsmrpente, che sembra variare solo
di poco il discorso di Dio, che oltretutto non e neanchiaro, che non impegna con una risposta
precisa, reagisce dicendo:

E disse la donna al serpente:
“Dei frutti degli alberi del giardino noi possiamo mangiare, ma del frutil'albero che € in
mezzo al giardino, Dio ha detto: Non ne mangerete e non lo toccherateealirmorirete”.

La donna risponde — sembra - ristabilendo la veritaSolo che tu ti accorgi solo quando é troppo
tardi che il serpente ti ha morso. Qui si vede cheuzas del serpente ha cominciato a fare effetto.
Il che, tradotto in termini spirituali, vorrebbe direechuando sei alle prese con la tentazidne,
non te ne accorgi; poi, quando anche cominci ad accorgertene, faimodo di autoconvincerti
che, in fondo, a parlare con il serpente non c’e proprioiente di male e che non sta dicendo
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neanche cose tanto sbagliateQuindi tu puoi andare nella linea del serpente ed illudierstar
resistendo a certe prospettive sbagliate e invece sstagertene piano piano finisci col dire
proprio quello che il serpente voleva farti dire. Pértdn donna risponde apparentemente bene,
probabilmente autoilludendosi di rispondere bene, ma ingegemai pienamente nella linea del
serpente.

Per tre motivi fondamentali. Innanzitutto - ci avetedataso? - sparisce il termihgti o ognidalla
risposta della donna. La donna non risponde: “No, di glittalberi del giardino noi possiamo
mangiare!”, perché & questo quello che aveva detto Dlpdkogni albero o di tutti gli alberi).ei
dice solo: “Del frutto degli alberi del giardino noi possiamo mangidrée gia quindi c’é un tutti
di meno. Come se la donna cominciasse a non vedere piu $@lsita gratuita, magnanimita di
Dio - tutti gli alberi, tutto & vostro! - ora non sono piu tutt gli alberi, ma solo il frutto degli

alberi. Tra l'altro “alberi” & detto al singolare perché si usacollettivo per cui sembra ancora di
meno: “il frutto dell'albero”.

Poi dice che dellalbero proibito Dio ha detto: “Non ne dovet mangiare e non lo dovete
toccare”. E Dio non ha detto di non toccarlo E perché e grave invece che lo dica la donna?
Perchéla donna dicendolo, senza volerlo, sta confessando di non capipiu il senso del
comando di Dia Vi ricordate perché? Il senso del comando di Dio granon puoi mangiare di
guell'albero li perchéuello & per conoscere tutto, e proprio solo di Dio. E quih tu non lo puoi
mangiare. E questo € ragionevole. Anzi é bello che Dio me dlica, perché mi indica il
cammino della mia verita Ma se i0 hon capisco piu questo, mi trovo davanti adaimando di

Dio di cui io non capisco piu il motivo o il sense,davanti a cui quindi io non riesco piu a
percepire il fatto che quel comando € un comando buohe ®i® me lo da perché mi vuole bene.
Se mi trovo davanti ad un comando di cui non capisseriso, posso solo avere la percezione che
mi hanno detto di fare una cosa e a me tocca di farlandviaso perché, non so il motivo che c’'é
sotto e quindi non so neppure se mi dicono di farla tanto pdarla, se mi dicono di farla
perché mi vogliono male, o se mi vogliono bene. Ma non lo so!

Se mi dite di non mangiare una cosa e io non so perché voi niieddi non mangiare quella
cosa, non so se mi volete bene o invece mi odiate e me te der farmi del male, per farmi
cadere, per tendermi una trappola o per prendermi in giro lo non lo so. Tutto dipende dal
capire il senso dei comandi. Per inciso guardate che ajeéebBbbbedienza che la Bibbia chiede

alluomo. La Bibbia dice che I'obbedienza che Dio vuole dalluomo e uabbedienza che,
avendo capito qual € il senso del comando, obbedisce al senisguél comanda

Lo fa volontariamente, spontaneamente, in un'obbediehe diventa assolutamente libera. Perché
io, siccome capisco qual é il senso del comando e caplge &€ un comando giusto, faccio quello
che mi si chiede perché anch’io sono convinta di farlgoglio farlo. Dio non sa che farsene
dellobbedienza formale di chi fa quello che Lui glielgenza sapere perchébbedienza che la
Bibbia chiede € un’obbedienza particolarmente impegnativa grché bisogna capire cosa ci
viene chiesto E capire cosa ci viene chiesto non solo ci impegnajnmpagna lintelligenza e
anche proprio il cuore perché viene messa di mezzo leanasdbnta. Ma poi ci impegna sul piano
decisionale perché obbedire veramente a certi comandigrnsino paradossalmente portarci a fare
concretamente delle cose diverse da quelle che appassiteci vengono chieste.

Ho un esempio molto bell&.Teresa d’Avila, lasciando delle prescrizioni per il coportamento
delle sue suore, ad un certo punto ha lasciato detto chejapdo si fonda un nuovo Carmelo,
bisogna costruirlo in modo che l'infermeria venga messa a nordillora noi possiamo obbedire
a questo in due modi. Possiamo dire: c’é scritto cawiido facciamo cosi. Tutto a nord! A noi
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interessa obbedire. Lei ha detto di mettere I'infefanarnord e noi cosi facciamo. Precisi, che sia
rigorosamente a nord, non magari a nord-est! Siamd. 8, andiamo a fondare un convento
carmelitano a Oslo, in Norvegia, e dopo pochissimgptenon avremo piu suore malate. Perché
dopo poche ore in infermeria prenderanno la polmoniterramno! Poi perd scopro che S.Teresa
d’Avila dice queste cose parlando di una citta in Spagna fowmolto caldo. E allora capisco che

il senso del comando era un altro. Le carmelitane segdelle®regole molto dure, ma nel caso in

cui le suore sono malate ci sono altre esigenzeraAhon vale piu I'ascesi, la via della durezza, il
sacrificio, la passione. Niente, qui prevale 'amagaei prevale la carita. Se la vostra sorella é
malata voi la dovete mettere nel posto in cui soffira@ho, in cui c’é piu fresco, e quindi la dovete

mettere a nord.

Quindi se uno capisce questo quando poi vuole obbedir€eseSa e va a costruire il Carmelo a
Oslo, mette linfermeria a sud, per obbedire a S.Teckgagli ha detto di metterla a nord. Ora
guesta e I'obbedienza biblica. E guardate che comunque eient®matico, perché il rischio & che
gqualcuno dica: va bene, abbiamo capito, d’ora in poidaaz il contrario di quello che ci dicono...
No! Ogni volta uno si deve interrogare sul senso e poi ofghatisensof-ate attenzione: al senso
attraverso la lettera. Guai a lasciare la lettera Che uno non dica: beh, io ormai obbedisco al
senso, ormai ho lo Spirito, ormai della lettera dedigge non mi importa niente. Non ha piu niente
a che vedere con me. Non é cosi, perché se S.Teresavesse lasciato scritta questa cosa
dellinfermeria, non avrebbe lasciato questo insegnamdaliamore per la sorella malata. La
lettera é fondamentale. Solo che poi la devi capdewe obbedireDevi obbedire alla lettera, ma
nello Spirito.

Quando noi siamo davanti ad un comando di Dio, noi abbitampossibilita o di mettere
I'infermeria a nord o di metterla a suBi obbedire secondo il senso o di obbedire come si
obbedisce ad un despota: ha detto di fare cosi ed io lo fawcBe io entro in questo tipo di
obbedienzasono obbediente in modo servile, non da figlio, ma da schiavh’obbedienza
formale, che si limita a fare, senza cuore. Quandniramamo ad obbedire cosi a Dio senza piu
capire cio che Dio ci comanda e limitandoci ad osserea letteraguello che avviene é che il
comando di Dio inevitabilmente comincia ad espandersi, peréhinvece di essere un comando
diventa un tabu. Perché io, donna che sono nel giardino, non so grichg Dio mi ha detto che
non devo mangiare di quell’albero, e allora dico: “Bafi, ha detto di non mangiarlo... non lo
mangio. Non lo mangio... ma potro toccarlo?”. Sedm capisco perché muoio se lo mangio, mi
pud venire il dubbio che potrei morire pure se lo toccoorAllper sicurezza non lo tocco
nemmeno... Ci potrd passare vicino? Sai, per sicurezi@mo anche di passarci vicino. Lo potro
guardare? Nel dubbio meglio anche non guardare. Allora @naV¥ giardino, che dovrebbe essere
il luogo della mia gioia, evitando di toccare tutto, daglare, con la testa girata indietro.

Uno allora arriva a dire: “Se € cosi, io dal giaodine ne vado!” E’ facile ridere se diciamo questo,
ma pensate a cosa succedeva quando ci si diceva cle mai mangiare la carne al venerdi. Ed
era una cosa che aveva un senso bello, perché la Coiesamadre ci dava delle indicazioni di
senso. Ci dicevaguardate il venerdi e il giorno in cui si fa memoria dell Passione del Signore,
allora € anche il giorno in cui si fa memoria del fatto chéa rinuncia, anche la sofferenza, se
vissute in un certo modo, hanno un sens& poi c’'e un’esigenza di carita, di condivisione ofdl

il venerdi non mangiate carne, che e un cibo da ri€etielo come fatto simbolico. E’ un modo con
cui voi assumete quello che ha il sapore di una riayrtigiorno in cui il Signore Gesu ha
rinunciato a difendersi per salvare gli altri e quiadientrare nel cammino della morte e questo
diventa poi la possibilita di condividere con altri, ¢f&¥ quello che tu non utilizzi oggi per
comprare la carne puo servire ad altri per mangiare. ¥ethet era molto bello.
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Ma voi vi ricordate che noi avevamo il problema di cae il venerdi si poteva mangiare il brodo
fatto con il dado perché non sia mai nel dado c’eraréite di carne? E non e come la donna che
dice: “Oddio, forse non lo posso guardare?” Poi magatactchi poteva che non mangiava
nemmeno il brodo di carne per essere sicuro, pero elta dogliola, frutti di mare e, ogni tanto,
un’aragosta se la mangiava. E aveva fatto il venetdju&llo che sta succedendo alla donna, che
quindi dice:*Non lo si deve neanche toccareChe non e vero, € lei non ha capito niente.

Terzo errore della donna, e questo é quello definitivaldra dice!Dell’albero che sta in mezzo
al giardino Dio ha detto: non lo dovete mangiare e non dovete to¢cda vi ricordate che gl
alberi sono due e che l'albero che sta in mezzo al giardigol'albero della vita? E qui la donna

e caduta definitivamente nella trappola perché parla dell'albe della vita come se invece
fosse l'albero proibito. Questa confusione degli alberi d& che tutto si € confuso nella
coscienza della donna e che ormai la donna percepisce I'obbettza al comando di Dio come
gualche cosa che non le permette di vivere e di vivere imepezza Prima io vi facevo ridere pero
alla fine uno dice: “Se e cosi che devo vivere dentraaatlimo, io cosi non vivo piu”. Ma quante
volte noi davanti a certe esigenze evangeliche, quafieedavanti a quello che ci sembrava essere
su di noi la volonta di Dio, noi abbiamo detto e diaiarfSe & cosi io non vivo piu?” Credo che
nella vostra vita prima o poi sia successo.

Questo € il meccanismo della tentazione, questo € itanézmo del peccato secondo Gen 3. Per
cui la donna si ritrova in realta senza quasi accorgersepieno discorso del serpente, quasi senza
saperlo. Ma, alla fine, sapendolo invece perfettamértammino e lungo per arrivare a questo,

ma si ritrova a dire insieme al serpente che Dio e cattivoepché ha dato un comando cattivo
Perché ci dice di fare delle cose non perché ci vbete e vuole la nostra felicita; ci dice di fare
delle cose o di non farle perché invece non ci ama. EajabstLui ci dice ci mette in condizione
insostenibile di sofferenza, di non vivere piu in pie@esSe Dio € questo io non riesco a
riconoscere in Lui un Padre.

Infatti appena la donna ha dato questa risposta il serpageesgefinitivamente le carte. A questo
punto non ha piu motivo di tenerle nascoste, e dide; voi non morirete affatto e anzi Dio sa che
guando voi ne mangiaste si aprirebbero i vostri occhi e diventereste Dio conoscendo il bene e
il male”. Che tradotto vuol dire: “Hai proprio detto bene, Dio é cattivo.E il comando che ti ha
dato non é per il tuo bene, ma per il suo proprio interegs Davanti a un Dio cosi, cattivo,
dispotico, che mi vuole morto, allora &€ meglio che muoia Lui”

Allora la donna decide di prendere il frutto. Perché a questdo cambia anche il suo modo di
vedere l'albero. Lo guarda, dice il testo, e vede ‘Gh&utto € bello, € buono da mangiare, &
desiderabile”.E’ cambiato il cuore e quindi cambiano anche gli occhiNel momento in cui io
dico che Dio € cattivo e mi chiede cose che non gmroil mio beneallora le cose proibite
diventano belle e desiderabili, io non le so piu riconosceper quello che davvero sonolo non

S0 piu capire che quello mi fa male, e invece dico: ‘tevei farebbe proprio un gran bene”. Che é
il modo tranquillo con cui noi solitamente iniziamopaccare quando davanti a qualcosa che
sappiamo essere male, cominciamo a dirci: “Dunque, Dialdito che questo € male. lo ero
convinta di questo fino ad un po’ di tempo fa.. Pero adiessose sono cambiate. Puo anche darsi
che effettivamente questo sia male, pero € male in gemarenon per me. In questa situazione
particolare non e male, anzi, tutto considerato, €,banaiuta farlo. E perché mai non dovrei farlo?
Che male c'e?” E lo fai.

Perché se noi fossimo davvero convinti che quello € mail@on lo faremmo. Perché nessuno di
noi e talmente folle da fare qualche cosa che loutjgke. Se noi fossimo consapevoli che il male ci

Genesi 1-4: creazione, peccato e redenzione
- 25 -



www.gliscritti.it

ammazza - perché cosi e - noi non lo faremmol'isliea di Gen 3 e che noi, pur sapendo che il
male ci ammazza, ci autoconvinciamo - ecco il serpentenljanno, l'astuzia - che invece, in
guesta particolare occasione a me non solo questa cosa non mi aampa, ma anzi mi farebbe
proprio un gran bene E lo faccio. Il frutto diventa bello, e se gli occldaidono che il frutto e
bello allora il gesto della mano che prende il fruttaséolutamente automatiddel momento in
cui tu hai giudicato che cid che & male invece € benepéccato tu I'hai gia consumatoE la
donna prende il frutto e poi lo da anche alluomo.

Dicevamo che davanti alla donna che ormai € rimasta prasappola, il serpente da la sua botta
finale per la caduta della donna. Vedetache la risposta del serpente € un’affermazione non
verificabile. Dice: “No, non & vero, Dio vi ha detto questo perché&wnmwle che conosciate il bene
e il male”, ma una cosa di questo tipo non si puo ieari. O ti fidi o non ti fidi. E questo anche &
un elemento significativo nell'insegnamento di questo oat; perché ci dice cheoi siamo
davanti a due parole, a due sapienze, quella di Dio e quellaldserpente. E tu devi decidere di
quale ti fidi.

Perché non é verificabile la risposta del serpente queng a volte non € verificabile neppure il
comando di Dio. Allora tu puoi fare riferimento alla teisperienza, all’esperienza di coloro che ti
hanno preceduto, ma anche li dipende se ti fidi o niai.tin altre parole quello che € in gioco € la
fede.Ed é inutile andare in cerca di quello che mi puo garaire dentro la fede. E’ la fede che

si garantisce da séSiamo davanti a due sapienze, quella del serpente e duBla

“La donna ne mangio, poi ne diede anche al marito che era con I&&dete, il gesto di per sé e
un gesto bello, un gesto di comunione. La donna non tiene p&F il frutto, ma lo da all'altro.
Solo che non ci puo essere comunione nella separazione da Dilla contrapposizione a Dio
Allora, quello che sembra il gesto bello, io che ho @rigdrutto che secondo me & un tesoro
prezioso e lo condivido con te, se fatto in contrappmsiza Dio, non & condividere un tesoro, ma
la morte.

Il testo qui diventa fortemente ironico. Il serpente avdetto:“Se voi mangiate del frutto i vostri
occhi si apriranno e voi conoscerete il Bene e il Maled.donna prende il frutto, lo da al’'uomo, lo
mangiano e il narratore, ironicamente, chid&allora si aprirono i loro occhi - proprio come
aveva detto il serpente e ‘conobberb- proprio come aveva detto il serpent&dt essere nudi.
Ecco l'ironia, si avvera esattamente quello che ha detto il serpente, sirapo gli occhi e loro
conoscono, solo che invece di conoscere il Bene e il Malenascono di essere nudi, cioé
conoscono di aver bisogno di difendersi

Perché cos’é la nudita nella prospettiva biblica? Vairdate la fine del capitolo 2 di Gen dice:
“L’'uomo e la donna erano nudi e non ne avevano vergog®apete tutti che non c’entra niente
qui il comune senso del pudorvere vergogna non vuol dire avere pudore. Avere vergogna
nella Bibbia vuol dire essere smascherati, riconosciuti quévoli e percido dover morire Dunque

la vergogna € una cosa seria. E’ oggettivamente cidi gfoeta alla morte e soggettivamente quel
senso di sgomento, di terrore e di smarrimento checenagpagna all'esperienza del morire.

Per questo i Salmi ogni tanto dicono: “Signore i nos&mici siano svergognati, si copra di
vergogna il loro volto”. Noi potremmo dire: “Beh, ses@o questo, che devono diventare rossi di
vergogna, ci si pud anche stare, se é tutto qui il castido,’li si sta chiedendo: “Falli fuori tutti,
che muoiano!”. Il testo di Gen 2 dice cheno nudi e non avevano paura, non avevano quel
senso di sgomento che si prova davanti alla morte. Perché esseudi vuol dire effettivamente
esporsi all'altro, essere simbolicamente senza difesesenza piu segretiE vuol dire che sei in
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balia dell'altro, perché l'altro ti vede come seictinosce per quello che sei e ti pud controllare,
manovrare, sei nelle sue mani.

L'idea é: “Erano nudi”, cioé esposti 'uno all'altro, in balia 'uno dell'altro, ma non avevano
motivo di averne paura, non era per loro un’esperienza di mod. Tra l'altro pensate anche
antropologicamente, nella nostra esperienza anche attuale, comesplicativa questa faccenda
della nudita. La nudita puo essere capita all'interno di una pévoezed anche di un rapporto con
il corpo proprio e altrui che sia ancora un rapportosgiatto e di comprensione del mistero. Ma
basta accendere la televisione e di misteri ce ne poohi. Ma quella € una degenerazione del
rapporto al corpo. Se noi parliamo, invece, di un rapportmigdo serio, provate a pensare cosa
vuol dire essere nudi, in positivo, quando un uomo e una dom@mano e fanno 'amore. Lo fanno
nudi. E questo non perché e piu erotico - anche per canita c'eé proprio simbolicamente un
esporsi e un darsi totalmente allaltro che la nuds@rieme e simboleggia. lo sono ormai
completamente senza difese, € quel diventare uno che kEncleita significa. Da li nasce poi
guella complicita, quel conoscersi, quel non avere piu pdelfaltro e che I'altro mi conosca. Che
e la meraviglia del volersi bene, perché sono questmemti grandiosi del volersi bene. Di due
persone che possano fidarsi talmente uno dell'altro dzagola vita intera e per sempre e senza
segreti. La nudita.

Ma adesso pensate al negativo, e lo sanno bene gli espertiartura. Se tu vuoi piegare la
coscienza e la forza di resistenza di un uomo, rimani vesitu, ma metti nudo lui. Proprio
perché uno ha questa percezione terribile dell’'essdbalim. Ebbene, dice ironicamente il nostro
testo, gli occhi di questi si aprono, e conoscono dressgdi.E allora immediatamente corrono

ai ripari. Prendono delle foglie e cominciano a costruire léoro difese, le loro barriere, che si
vede poi bene, servono, sono ormai necessaerché quando Dio interviene e comincia a fare le
domande, c’e da parte delluomo e della donna la fuga aalgi chi puo”, “muoia lui purché mi
salvi io”. Allora: “Cosa hai fatto tu, uomo?” - “Idqica io, la donna! Muoia lei purché mi metta in
salvo i0”. E la donna: “lo? Mica io! Il serpente!”.

C’e questo gioco terribile dove si vede ormai bene clelidarieta tra 'uomo e la donna, che pure
era stata significata dal gesto della donna che gli ddvattib, € assolutamente finita, perché si e
ormai radicalmente alterato il rapporto tra i due, cosnesi & radicalmente alterato il rapporto
con il mondo. Il giardino invece di essere il luogo da coltivas in cui camminare la sera
insieme a Dio, passeggiando, diventa invece il luogo che tuliagi per nascondertie da cui
strappi le foglie per costruirti le barriere.

E si sono radicalmente alterati i rapporti con Dio pérDio interviene e 'uomo e la donna hanno
paura e si nascondono. Quindi vedete che cio che fond@mente costituisce I'uomo - il rapporto
con Dio, il rapporto con gli altri e il rapporto comibndo, e quindi la vita tutto & radicalmente
alterato. E questo € cio che il peccato provoca. Dio allora imuesta situazione che & ormai
avvenuta, interviene Prima con le domande e poi con le sanzioni.

Prima le domandeNon per avere una spiegazione, ma perché 'uomo prenda castia della
follia di quello che ha fatta Sono domande in forma accusatoria: “Che cosa ha?fag’ la
formula tipica dell'accusa nel resto della Bibbia, dowe non chiede “Cosa hai fatto?” intendendo
“Spiegami cosa e successo”, ma “Ti rendi conto dadus fatto?” perché l'altro possa prendere
coscienza del proprio peccato. Solo che, appunto, 'uomoderaa, davanti a queste domande,
invece di prendere coscienza del proprio peccato e quindi confessarlo, accusano gli altri e
ultimamente accusano Dio.
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Perché la donna e quella “che tu mi hai messo accante’il serpente - la donna non lo dice, ma
I'hna detto il narratore all'inizio - & una creaturaedio aveva fatto. Si vede qui proprio fin dove
puo arrivare la follia del peccato che ti porta all' atstificazione che diventa accusa di Dio, di
guesto Dio invece che ti sta chiedendo perché ti vuole perldBau invece lo accusi. “E se Dio
non mi avesse messo in questa situazione io non aweatee Se Dio non m'avesse dato la donna
io non avrei preso il frutto e se Dio non avesse faderpente... La colpa e di Dio, I'ha fatto lui il
serpente mica io”.

Un giro perverso perché arriva fino allaccusa di Dio e chepero insieme - io credo -
paradossalmente dice anche qualcosa di verdNon di vero su Dio. Non & vero che Dio e
colpevole. Ma qualcosa di vero sulluomo, o meglio asylércezione che 'uomo ha di se stesso
come peccatoré?erché se voi ci pensate bene, 'uomo pecca sapendo cosavalendolo fare,
altrimenti non sarebbe un peccato. Pero in questo suo volena questo suo sapere cosa fa, c'e
una dose notevolissima di inganno e di autoingann®er cui da una parte € vero che I'uomo sa
guello che fa, dall'altra non lo sa veramente finooindo, perché se davvero sapesse quanto il male
e distruttivo non lo farebbe. E se finisce per farlmeechési illude che non sia distruttivo, quindi

sa di stare facendo il male, ma non lo sa fino in fondo, ibéramente decide di fare il male, ma

di una liberta che non € libera fino in fondo

Quello che voglio dire € che 'uomo peccatore, dopo itcpto, percepisce se stesso come
peccatore, si, come qualcuno che ha fatto una folliosie qualcuno che ha fatto qualcosa di
orribile e non doveva farlo, si, ma in qualche modo @ancbhme qualcuno che e rimasto
misteriosamente vittima delle circostanze, dell'autommga dellillusione, del momento di

debolezza, del momento di ira,qlialche cosa che gli sembra superarlo

Non a caso il nostro racconto di Gen 3 avrebbe potutbeaessere impiantato in altro modo, cioé
con la donna che davanti all’albero lo guarda e dice: Sslica proprio vero che se io lo mangio
muoio?” La dinamica in fondo sarebbe la stessa, € laadona decide di fare il male, ma quando
poi questo avviene, uno si accorge di ritrovarsi dentro unofjieoe ormai piu grande di lui, dentro
un giro che lo supera e dentro qualche cosa che divergaioyssibile controllarélu cominci e

ti ritrovi che quello che hai cominciato a fare va fuori di ontrollo.

Un esempio tipico? Pensate a Davide e Betsabéali voleva passare una notte con una donna
bella. Probabilmente illudendosi che questo in fondo amdebbe fatto male a nessuno. Il marito
della donna era pure via, quindi non avrebbe fatto male sumesinvece avrebbe fatto bene a
Davide perché era un modo per prendersi una pausa dalégoabo di essere re. Per di piu c’era la
guerra, quindi era in tensione, era preoccupato, quindvaaelo passare una notte rilassandosi,
magari con l'illusione che I'indomani avrebbe potuto gestieglio le cose del regno perché era piu
contento e soddisfatto. Allora in fondo che male c'éfas# una cosa che tutto considerato mi fa
bene? Vedete I'inganno? E quando poi Davide lo fa, eccostmsade a lui che voleva solo passare
una notte con una donna bella. Si ritrova in una sitnezwer cui la donna rimane incinta e allora
lui fa un obbrobrio inaccettabile, cerca di rifilaréiglio al marito della donna. Chiamando Uria dal
campo di battaglia e dicendogli: “Vai a lavarti i piedradotto: “Vai a letto con tua moglie”,
cosicché il figlio risultasse figlio di Uria. E quandlsia non va invece a casa dalla moglie, allora
Davide lo uccide - tra l'altro in modo infame, perché @ld$tesso a portare lI'ordine di uccisione a
loab. Tutto € cominciato con la voglia di passara nwotte in compagnia di una donna bella.

Tutto comincia cosi, ma si finisce con un omicidiordRé quando tu innesti la spirale del peccato,
quella ti va fuori di controllo. Allora o tu riesci adtérrompere la spirale confessando la tua colpa,
oppure sei costretto a fare altro male per coprire lenshe hai gia fatto. Si comincia con un
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adulterio e si finisce con un omicidio. Questo & autmmaEcco un altro aspetto del perché il
serpente & qualche cosa che é al di fuori di me. Edpmrobé allora ¢’ anche un pochimeesta
percezione che 'uomo ha si delle propria responsabilitéma contemporaneamente sa di essere
stato vittima. Di nuovo siamo nel paradosso, perché se seidib e fai il male volontariamente
non & vero che sei vittima. Invece sono vere tutte e due dese Vittima delle circostanze.
Bastava che Davide passeggiasse sulla terrazza mepziot@ 0 mezz'ora dopo e non avrebbe
visto Betsabea e non sarebbe successo niente. Vittiteaciteostanze. Vittima di una pulsione
sessuale che non e stato capace di controllare, aittied desiderio. C'é qualcosa di questa
percezione che 'uomo ha del peccato. Siamo respongahilvittime di inganno, pero responsabili
di quellinganno. E’ cosi.

Quando questi dicono “Non e stata colpa mia” mentono, e entrano lee spirale folle del male

e contemporaneamente dicono qualche cosa pero invecdodelfzercezione. Che e pero appunto
una percezione di inganno e una confessione di debolBrzanterviene con le sanzioni. Dio
interviene sulla realta di questi che ha interrogatee &l serpente:

“Poiché tu hai fatto questo,

sii tu maledetto piu di tutto il bestiame
e piu di tutte le bestie selvatiche;
sul tuo ventre camminerai

e polvere mangerai

per tutti i giorni della tua vita.

lo porro inimicizia tra te e la donna,
tra la tua stirpe

e la sua stirpe:

guesta ti schiaccera la testa

e tu le insidierai il calcagno”.

Poi dice alla donna:

“Moltiplichero

I tuoi dolori e le tue gravidanze,
con dolore partorirai figli.

Verso tuo marito sara il tuo istinto,
ma egli ti dominera”.

Poi dice all'uomo:

“Maledetto sia il suolo per causa tua!

Con dolore ne trarrai il cibo

per tutti i giorni della tua vita.

Spine e cardi produrra per te

e mangerai I'erba campestre.

Con il sudore del tuo volto mangerai il pane;
finché tornerai alla terra,

perché da essa sei stato tratto:

polvere tu sei e in polvere tornerai!”.

Cerchiamo di capire cosa sta succedendo. Qui Dio sandionale che & avvenuto. Pero - se voi
guardate bene - gliio sta semplicemente dicendo quello che e gia avvenuRerché ormai gia si

Genesi 1-4: creazione, peccato e redenzione
- 29 -



www.gliscritti.it

sono alterate le relazioni tra 'uomo e la donhéerso tuo marito sara il tuo istinto, ma egli ti
dominera."Ma questo € gia successo. E gia si sono alteratdaleioe con il mondo,'Con il
sudore del tuo volto mangerai il paneGia I'armonia con la terra non c’é piu e quindi € gia
successo. E gia si e alterato il rapporto con la vi@on*dolore partorirdi. Ma questo € gia
successo.

Quello che voglio dire e che Dio, dicendo queste cose, rata inventandosi delle punizioni da
aggiungere al male che 'uomo ha fatto per punire il maleSta semplicemente dicendo quali
sono le conseguenze di questo male che e gia stato fatto e gs@fio queste conseguenze che
gia si sono verificate E non c’e bisogno che Dio punisca, perché e gia i rlaé punisce 'uomo.
Perché la vera punizione del male sono le conseguenmeatkele non serve che Dio se le inventi.
Se la mamma dice al bambino: “Non mangiare tuttaolecolata perché senno poi ti viene il mal di
pancia” e il bambino ruba la cioccolata e la mangianpo serve che la mamma gli dia pure uno
schiaffone, ma bisogna che la mamma intervenga peafare al bambino che si sta punendo da
solo. O meglio che cio che lo punisce e il male chétia, perché la punizione non e lo schiaffo,
ma il mal di pancia. E se, per un caso fortunato, iladhghancia al bambino non viene, la punizione
c'é lo stesso, ed € che si sono incrinati i rapponi leomamma. Ed & questo che fa male, non il
fatto che tua madre ti dia uno schiaffone.

Allora, questi discorsi di Dio non sono lo schiaffashella mamma, ma il modo in cui Dio dice:
“Ecco, questo e quello che é successo”. Solo che nel morimecui Dio lo dice, persino quello che
€ successo, persino queste terribili conseguenze del hmalsooo la punizione del male, persino
gueste cambiano di segno e diventano positiv®erché Dio condanna il serpente e dice che
proprio quelluomo che é vittima del serpente, proprio lsdbiaccia. E chproprio quel tallone

che e la parte piu indifesa dell'uomo nei confronti delkerpente- perché li il serpente puo
mordere senza che tu te ne accorga, perché tu le punteedelepvedi, ma il tallone non riesci a
vederlo - proprio quello che e il luogo della tua debolezzde tu non puoi difenderproprio
guello diventa cio che invece vince il serpente.

Questo annuncio di vittoria cambia di segno pure le sansoll'uomo e sulla donna. Perché
quando Dio dice alla donna “Con dolore tu partorirai’, da parée sta dicendo che si sono alterate
le relazioni con la vita, e questa & la conseguenza del ma dall’'altra parte, intervenendo su
guesta realta Dio la sta trasformando, perché questoedol@he € la conseguenza del male ed é
quindi la punizione che il peccato stesso infligge allnomquesto dolore misteriosamente
diventa invece salvifico per la donna, perché se il peccatow@er diventare come Dio, ebbene il
momento in cui la donna é piu simile a Dio € quando genera awita.

E se adesso quella generazione della vita & segnata dal deJ@roprio quel dolore aiutera la
donna a non illudersi piu di poter essere DiokE allora proprio quel dolore sara cid che salvera la
donna.Cosi come il sudore della fronte quando 'uomo lavora, perché lavorando che 'uomo

e piu simile a Dio- per il discorso che facevamo nell’'incontro preceeleperché é lavorando che
'uomo crea. Ma se ora crea con il sudore della fromb&, puo piu illudersi di essere Dio. E se
guest’'uomo ancora si illude - e si illude - perché dicedllandonna “Verso di lui € il tuo istinto”, il
tuo desiderio, il tuo bisogno di lui, quindi una confessidnalebolezza da parte della donna.
“Verso di lui e il tuo bisogno e tu sei debole e lui inyatéorte, invece di chinarsi sulla debolezza
per aiutarla, lui usera la sua forza per schiacciaredaleizza", la perversione, alloda,debolezza
della donna la salva, perché se e debole vuol dire che hadgno di aiuto, che quindi non é
Dio, che quindi ha bisogno di Dio
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Se 'uomo ancora si illude di non aver bisogno di Dii essere forte;i sara allora la morte, ci
sara quel tornare alla terra che lo mettera davanti alla sua véa di debolezza e davanti alla
morte non c’e piu nessuna possibilita di illudersi di #sere ancora Dio Paradossalmente allora
proprio la morte che é la conseguenza maledetta deltpepcaprio la morte che € entrata a motivo
del peccato nella realta delluomo come viene detto d.ibed della Sapienza, e nelle Lettere di
Paolo, proprio la morte pud diventare invece I'occasidefnitiva per lasciarsi salvare da Dio.
Perché proprio nella morte 'uomo puo finalmente - ei dwevitabilmente - scoprire di non essere
Dio e di avere bisogno di essere salvato.

Ed e allora proprio la morte, la maledetta conseguenza tgeccato, che diventa l'ultima,
meravigliosa, benedetta offerta di salvezza per 'uomdvedete che quelle che sono le sanzioni,
sanzioni non sono. Nel senso che sono sanzioni neflara in cui dicono le conseguenze del
peccato che gia ci sono e, dette da Dio, assunte in gualodo da Dio, cambiano di segno e da
negative che sono diventano positive. E’ chiaro che tuesto va capito in senso simbolico. Non é
che adesso speriamo che la donna soffra tanto quandasg&t®idovesse soffrire un po’ meno del
previsto, facciamo qualche cosa per farla soffrire dl pion & questo. Si sta parlando a livello
simbolico, prendendo i due luoghi tipici della somigliamzan Dio delluomo e della donna, |l
cambiare il mondo da una parte, il generare la vitdadtedl - anche 'uomo si ammala e prova
dolore e anche la donna lavora.

Qui si apre per 'uomo una nuova storia che é ormai segmatitabilmente dal peccato e che pero
Dio riesce a modificare. Nemmeno Lui puo cancellafatio che il peccato ci sia stato. Neppure
Dio puo, davanti alla donna che ha preso il frutto e chenfiaagiato insieme all'uomo, intervenire
e dire: “No, facciamo cosi, fermiamo tutto, torniamadietro di tre giorni e ricominciamo daccapo”.
Se la donna ha mangiato il frutto, 'ha mangiato e nosooo santiMa Dio puo cancellare il
peccato intervenendo nella realta di peccato e modificandola guindi trasformando le
conseguenze del peccato in possibilita di salvezza e enttarora in questa storia del’luomo
che ormai e diversa da prima Ormai non pu0 piu essere come era prima di mangiangttib f E
pero Dio puo accompagnare, continuare ad essere vitimonad in questa sua realta, in questa sua
nuova storia segnata dal peccato, ma da un peccatopendanato, che 'uomo allora puo lasciarsi
perdonare.

Ed é quello che awviene quando Dio parla di morte. E guartiatdacmorte qui assume gquesta
connotazione positiva di offerta di salvezza, ma prtese come la realta negativa, maledetta, che
vuol dire tornare alla terra. Solo che la terra nopite quella di prima, adesso la terra é stata
maledetta dal peccato del’'uomo. Quindi &€ un tornaret@lfa che non e piu il tornare alla terra che
ti riconosce, la terra madr&orni ad una terra che a motivo di te é stata maledetta. Eppe
anche questo ritorno alla terra pud avere questa dimensionalsifica perché Dio & capace di
perdonare.

L'uomo e la donna vengono cacciati dal giardino e dunquarenin una nuova storia e in nuovo
rapporto con il mondo, che non é piu quello di prima peaclasso la terra su cui 'uomo e la donna
vivono e la terra a cui ritornano morendo, non e piulgueénedetta del giardino, ma quella
maledetta che produce solo spine e cardi. Quindi laastt@i’'uomo ormai € cambiata, segnata
inevitabilmente dal male che 'uomo ha commesso. Ma deqiesta storia pur cosi segnata dal
male, dal peccato, dalla sofferenza, Dio non lasd@a I8smomo. Allora la donna si chiama Eva
(Hawwah), che € un nome che ha a che fare con il verbo hayahectuol dire vivere e far
vivere, e infatti si dice: “La chiamo Eva perché fu madre dtutti i viventi” .
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Dunquenonostante la conseguenza del peccato sia la morte, la vita continperché la fedelta

di Dio continua, perché 'amore di Dio continua, perché Dio perddpaando se ne vanno dal

giardino, loro che erano nudi vengono rivestiti da Bom dei vestiti di pelle. Che se da una parte
dicono che quest'uomo e questa donna hanno peccato, perciudh seressero peccato non cCi
sarebbe bisogno dei vestiti, dall'altra segnalano che geesto peccato, Dio lo pud e lo vuole

recuperare, che Dio non abbandona 'uomo in balia del fecoza che Dio entra dentro la

situazione di peccato delluomo per trasformarla in luogeedilono, di amore e di grazia.

Allora quei vestiti di pelle stanno i a dire che dovebdondato il peccato - e si vede perché ci sono
i vestiti - € perd sovrabbondata la Grazia, e si vpdeshé quei vestiti sono il segno dell’amore di
Dio. Cosi termina il nostro racconto cparo I'angelo, i cherubini, con la spada fiammeggiante
che adesso impediscono la via all'albero della vitaQuesto e evidente perché l'albero della vita
era l'albero a cui 'uomo poteva accedere se non mangielalbero della conoscenza del bene e
del male. Adesso non pud piu accedere alla vita, perché peeddifalbero della vita da parte
delluomo sarebbe una pretesa di vita eterna. Perchéeka dell’albero della conoscenza del bene
e del male per essere come Dio, e se allora adessendaesi Dio, volendo essere Dio, prende la
vita, quella € la vita eterna e 'uomo non puo, quella é ali Di

Allora ecco l'affermazione insieme dolorosa ed ironic®id che diceEcco, 'uomo é diventato
come uno di noi”lronicamente ma anche dolorosamente, nel senso chia gustata la pretesa, ed
ecco allora perd non stenda piu la mano e non prendalbetl della vita e viva per sempre. E non
perché Dio non vuole che 'uomo viva, ma perché sarebbdogsiebppare una vita che non
appartiene alluomo perché ormai 'uomo che pretendesdiresDio non puo piu accedere ad una
vita chenon puo piu essere per lui vita eterna nella misura in cug¢ vita strappata, ma puo
essere vita eterna solo nella misura in cui 'uomo, accettand'ultima offerta di salvezza che é

la morte, riconosce di aver bisogno di perdondAllora si, lasciandosi perdonare, puo attraversare
la morte e uscirne vivo per sempre perché salvato.
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Genesi 4

Parliamo dell’episodio di Caino e Abele. Ricordiaineempre che stiamo leggendo dei testi che
sono dei testi fondatori, testi delle origini, dove rsdwuole raccontare la storia nel suo svolgersi
temporale e cronologico, ma come abbiamo detto tante,\&Ivogliono dare delle indicazioni di
senso. In Gen 3 il testo ci ha detto che, nonostarsiggiho di Dio, nonostante il fatto che il Dio
creatore buono abbia fatto buona ogni cosa, 'uomo pudanié il dono e quindi usare della propria
liberta per delle scelte che rifiutano il progetto di Dibilebene e questo si vede in modo evidente
nella scelta della donna e delluomo nel giardino e $ovede in modo altrettanto evidente
nell’episodio di Caino e AbeleE’ un racconto che ci dice in che modo l'uomo puo
drammaticamente sottrarsi al progetto di Dio e rifiutarlo.

Il cap. 4 comincia facendo riferimento al fatto ch@omo conosce Eva, la sua donna, ed essa
“concepi e partori Caino, e disse: ho acquistato un wah8ignore” - oppure si potrebbe tradurre:
“Ho generato un uomo con il Signore”. Non si capisaeebgui il senso preciso di questa frase di
Eva, perché il narratore utilizza un termiileyerbo gqanah, che qui funziona perché deve giocare

in assonanza con il nome Caino. Caino in ebraico si di€ajn e si usa il verboganah E’ chiaro

che il verbo usato deve giocare con il nome Caina pérd un verbo che ha una pluralita di sensi.
Perché vuol dire acquistare, ma puo anche voler direrges) addirittura creare.

Qui vuol dire: ho generato, ho creato un figlio conigrdre. Il termine usato non é figlio, ma
uomo. Eppure dal Signore. Non e chiara la sequenza pdallegparole, mal senso € chiaro:
I'esplosione di gioia della donna che riconosce nel Signoradibnatore di questo figlio. E ne da
testimonianza e percio da a questo figlio un nome che ricardquesta sua esperienza

Quello che é interessante € che questo Caino e il drimto del primo conoscersi delluomo e
della donna. Uomo e donna che sono stati cacciati dedigga uomo e donna che con il loro
peccato hanno ferito a morte la vita, e quindi hanno riadis#e alterato il rapporto di armonia con
la vita e che pero continuano ad essere oggetto delkafedele di Dio, che non solo da loro vestiti
di pelli, ma tiene fede alla sua promessa di vita. @uiwoenostante I'uomo e la donna abbiano
ferito a morte la vita, Dio fa si che la vita, nonostante tuttocontinui. Quest'uomo e gquesta
donna si conoscono, la fedelta di Dio alla vita shifesta, nasce un figlio. La vita, anche se ferita,
continua.

Perd € una vita ferita, € una vita che ha in sé il gelehpeccato, € segnata dal fatto che 'uomo e
la donna hanno peccato. E questo adesso si vedra. Perdaéclantinua, e non una vita qualunque,
ma quella di Gen 1, quella a cui Dio e fedele, una viastimoltiplica, una vita in sovrabbondanza.
Non nasce solo Caino, ma nasce anche un altro figiaprio a testimoniare che si tratta della vita
benedetta, la vita del “Crescete e moltiplicatevi'o Bimane fedele alla sua parola di benedizione;
allora non nasce solo un figlio, cosi tanto per dikEn blocchiamo proprio tutto”. Nog la vita
benedetta! Quindi ne nasce anche un altro, in sovrabbondanzabenedizione

Nasce Abele, per il cui nome la donna, Eva, non daunasspiegazione, non fa alcun gioco sonoro,
ma non ce n’e bisogno, perchbele in ebraico si dice Hebel, che vuol diralito, soffio, vapore
quindi cosa inconsistenteTanto da poter significare vanita ed essere il terctimeQohelet usa in
continuazione nel suo Libro, quando dice: “Vanita delletaamitto & vanita”.

Allora ecco nasce Abele, ma con questo nome che gi@muecia la tragedia, perché questo Abele
passera come un soffio inconsistente e subito morirbipeensatezza della violenza che ormai si e
instaurata nella realta umana. Infatti avviene che Caiocide Abele.Quello che é piu
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problematico & pero il motivo per cui Caino uccide Abeleperché ad una prima lettura del testo
Caino uccide Abele per gelosia, per invidia, perché non stgppbe Abele gli sia preferito da Dio.
Bisogna cercare di capire di che si tratta.

Il testo presenta questi due fratelli e nella misureuinrsono due, inevitabilmente il testo sottolinea
il fatto che sono diversi. D’altra parte, 'abbiamotdese sono uguali non sono due, ma uno solo -
ricordate il discorso sulla separaziofguesti sono due e quindi sono inevitabilmente diversi.
Una prima diversita assolutamente fondamentale ed evidentecBe uno € primogenito e l'altro
secondogenito, e questo fa una grande differenzRerché nel mondo biblico il primogenito era
guello che riceveva l'eredita, la benedizione. Voridate nella storia di Giacobbe e di Esau, la
faccenda delle primogenitura e poi della benedizione Glaeobbe carpisce con linganno ad
Isacco, e che una volta che la benedizione e data & gatal’altro rimane solo una benedizione di
altro tipo, di “seconda classe”.

Qui non c’é scambio di persona come nella storia didhibe e di Isacco, c’é solo il fatto che uno
nasce per primo e l'altro per secondo e questo camh@aha@nte le cose. E d'altra pageesta é
una diversita assolutamente ineliminabile dalla natura steasdel nascere come figlio. Non é
che ci sia un’ingiustizia nel fatto che uno é primogenito,dltro secondogenito. Se nasce piu di
un figlio inevitabilmente uno nasce prima e l'altro nasce dopoVale anche per i gemelli che
sono nella pancia della stessa madre e nascono tesdkm $arto: uno esce prima, l'altro dopo. Oggi
noi sappiamo che il primogenito &€ quello che nasce dopaalima si basavano su quello che

vedevano, quindi il primogenito era il primo che nascevaoralluno € il primogenito, I'altro
secondogenito. L'uno e portatore di privilegi, I'altro no.

Poi c’e una diversita presentata dal testo cheaediversita di lavoro e di cultura. Perché Caino

€ agricoltore, Abele é pastore di greggiE’ probabile che dietro a questo racconto ci siano
problemi sociologici di continua rivalita che c’erana tgli agricoltori che erano sedentari e
stabilizzati e i pastori nomad®uod darsi che ci sia anche un problema di soppiantamento dna
civilizzazione da parte dell'altra. Questo puo funzionarecome retroterra, il racconto & pero
interessato ad altro, a mostrare come il fratello diventa orgida e perché Allora, al di la delle
possibili implicazioni di tipo sociologico, qui c’e che qtiedue fratelli sono diversi, come é
inevitabile che sia: uno prende una strada, uno ne prendérainTenete conto inoltre che
presentando uno come agricoltore, l'altro come pastdesto vuole dire chguesti due fratelli in
realta esprimono la totalita dellumanita, perché voi vi ricadate che, in Gen 2, 'uomo e
messo nel giardino perché lo coltivi, ma li nel giardino dal inome agli animali Quindi e
iInsieme contadino e pastore.

Caino e Abele vanno in due direzioni diverse, ma enteaquieste direzioni competono alluomo, e
una diversita normale e inevitabile, connessa con queaesitih del lavoro e della cultura, perché
e chiaro che se uno e sedentario ha tutta una culuman®do di vedere le cose diverso da quello
che invece & nomadeegato alla cultura, al modo di capire il mondo e al tipo dattivita che si
svolge & anche la forma del culto. Perché & chiaro che ummade avra un’espressione
cultuale, nei confronti di Dio, diversa dal contadino che éeslentarizzata E quando poi si tratta
di fare delle offerte, uno porta le offerte dei cantipliro quelle dei greggi. Questi due offrono cose
diverse, ma perché, inevitabilmente, occupandosi di cesesd, vivendo in ambiti diversi, usano
per il culto le cose che sono proprie della propria Sibunez

Notate chal testo non indica alcuna differenza in queste offertele possa spiegare il diverso
atteggiamento da parte di Dio Il testo dice: “Caino porto in offerta i frutti del doe anche Abele
porto i frutti del suo gregge (i primogeniti del suo gregge)di& in Gen 4,3: “Caino porta offerta
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al Signore e Abele porta anche lui i primogeniti del grégganque c’e un portare quello che i due
possiedono. E basta. Non si da un giudizio sul fatéourto porta una cosa buona, l'altro una cosa
cattiva o sul modo di portare, di offrire queste cose negatpositivo.

Eppure questi due fratelli hanno una percezione diversdeklaro rapporto con Dio, sia di cio che
tutto questo comporta, il modo di percepire la vita. &8ete un diverso modo di riuscire nella vita,
che viene espresso nel testo attraverso l'esplicitazib un diverso accoglimento da parte di Dio:
“E guardo il Signore verso Abele e verso la sua dffertverso Caino e verso la sua offerta non
guardo”. Allorache uno si senta guardato o non guardato vuol dire che uno percepé
diversamente il rapporto con Dio in termini anche di fortura, di benessere, di riuscita nella
vita.

Dunque questi sono diversi perché uno é nato primateml@lnato dopo, sono diversi perché fanno
lavori diversi quindi hanno culture diverse e forme ulte diverse e infine hanno una percezione
diversa del loro rapporto con Dio e del loro rapporto leovita e con la riuscita nella vita. Questa
percezione del rapporto diverso é espressa dal testo cstio quedo di dire: “Guardo, non guardo”.
Innanzitutto guardate proprio I'ordine delle parole che & mapmbe: “E guardo il Signore verso
Abele e verso la sua offerta e verso Caino e versod offerta non guarddQuesto tecnicamente

si chiama un chiasmo, una forma stilistica particolare, in @ c’€ un elemento A, poi un
elemento B, poi di nuovo un elemento B e poi un elemento 8ono uguali e simmetrici ma messi
al contrario.

A - E guardo il Signore

B - verso Abele e la sua offerta
B - verso Caino e la sua offerta
A - non guardo

| due elementi centrali sono assolutamente identici, tquesol dire che nel testo non c'e
assolutamente nessun cenno al fatto che I'offertaudellfosse buona e l'offerta dell’altro cattiva.
Il testo dice che tutta la differenza sta in quel “guardo..non guardd”. Tutta la differenza
sembrerebbe stare in Dio E di questa differenza il testo non da spiegazioniteSia allora
disperatamente e pateticamente di trovare delle spaegache giustifichino il comportamento di
Dio. Allora si tende a dire che Caino quando offrivauttf del suolo, a differenza di Abele che
offriva i primogeniti del gregge, prendeva invece i frutti simiiti, possibilmente marci, perché era
avaro.

| frutti — altri argomentano — sono molto graditi a Dprché Dio non vuole che la vita venga
uccisa, tanto & vero che in Gen 1 da sia alluomo cheangnali in cibo I'erba addirittura, ma
siccome saremmo nel momento del passaggio dall'agmeotlla pastorizia si dice che invece
anche i sacrifici animali sono graditi a Dio per cus@stiene che Dio gradisce il sacrificio di Abele.
Perdnon c’e traccia di questo nel testoe noi dunque rimaniamo alle prese con un’affermazione
misteriosa che, a prima vista, ci fa venire la vodlipensare che dunque Dio qui si comporta in
modo ingiusto.

Questo perchénoi abbiamo come retroterra, nel leggere questo testo, una categor
soggiacente, che é quella della giustizia retributivdPer cui se uno fa il bene gli si da in premio il
bene, a chi fa il male si da il male. Ma questa e Ustgiia retributiva che innanzitutto non ¢ la
giustizia di Dio, e che comunque non € la giustiziaudi’'uomo fa esperienza perché I'esperienza
delluomo é che invecquesto automatismo - per il quale se tu fai il bene tutta va bene e se
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fai il male tutto ti va male - &€ continuamente smentitoC’e persino un intero libro della Bibbia di
ben 42 capitolijl Libro di Giobbe, che serve a dire che questo non é vero.

Non si pud rimanere in questa visione, bisogna abbandonare dues retributiva e dunque non
puo essere quella la categoria per giudicare e tanto pgreapire il comportamento di Dio di cui
si parla in Gen 4. Bisogna andare oltre e altr@ueesto oltre e altrove, sembra chiaramente dire

il testo, € il mistero della elezione divinak’ il mistero della libera scelta da parte di Dio, Hi c
vuole e come vuole. Facendo pero attenzione a caprgudmdo noi diciamo che Dio sceglie uno,
guesto non vuol dire che rifiuta I'altro. Anche se gttelo esprime cosi: guardo l'offerta di Abele,
non guardo l'offerta di Caino. Questo pero va capitomedio di esprimersi biblico dove questo
guardoe non guardonon va preso alla lettera e non va capito comdisoegifiuta. Vuol dire solo:
prediligere uno, ma senza che questo faccia tortotedlaVuol dire semplicemente prediligere uno
nel senso che su uno Dio ha un progetto particolarem@hevuol dire che quindi sugli altri non ha
progetti e li butta via, ma semplicemente shauno ha un progetto particolare che peraltro deve
poi servire a tutti gli altri.

Questo € il mistero dell’elezione di Israelequesto € il mistero della libera decisione di Dio di
entrare in un cammino di incarnazione. Per cui séevetoe la sua Parola si incarni in parole umane
deve necessariamente scegliere una lingua, deve seagligropolo che scriva queste cose e che le
scriva con quella lingua, con quei riferimenti culturaliun determinato periodo della storia perché
non esiste 'uomo che scrive cosi, slegato dallasstBarché scriva bisogna che sia nato, e nato
in una certa epoca e non pud essere nato in tutte le epoahén tutti i luoghi del mondo e
utilizzando tutte le lingue del mondo Quando poi addiritturguesto cammino di incarnazione si

fa definitivo ed é il Figlio di Dio, il Logos eterno, cheisfa uomo, qui entriamo ancora piu
radicalmente in questa sceltaperché se si fa uomo, non vuol dire che si fa personana in
genere.

Si fa uomo, il che vuol dire che si fa ebreo, maschio, nato quel posto, in quel periodo e non

in un altro, parlando quella lingua, pensando come pensavano quelli, pregando come pregavano
gli ebrei di quel tempo, con dei riferimenti storicieckono quelli e non altri, con il problema dei
romani dentro casa. E quello é Dio, € il Salvatore di. tAt noi piace pensare che siccome é il
Salvatore di tutti, allora lo pensiamo slegato da ognidinata concreta e storica e cosi noi europei
ce lo immaginiamo con i boccoli biondi, perché a niace biondo ed € piu bello, con gli occhi
azzurri, una sorta di Brad Pitt, Paul Newman. Soprattatti lo pretenderemmo fortemente
occidentale e possibilmente italiano. Per esempiopahn la nostra lingua, invece di diventare
pazzi a studiare I'ebraico e a fare tutto lo sforzaagire un mondo concettuale diverso dal nostro.

In altre parole noi vorremmo evitare il discorso detlarnazione perché quello ci costringe ad una
conversione spirituale e mentale che € molto scom¥dapreferiamo allora inglobarlo dentro i
nostri schemi. Per cui se uno dice che il SignoestG il Messia di Israele, noi rispondiamo: no, é
il Salvatore nostro! E’ vero, ma il Salvatore nostro perché e il Messia di IsraeleCi piaccia o
no. E d’'altra parte, per incarnarsi bisogna che Diordasse questo uomo e necessariamente non
un altro. Allora che facciamo? Siamo tutti offesi eiséntiamo tutti e diciamo che Dio é ingiusto
perché ha scelto di incarnarsi in Israele invece chaliaPtQuesto ¢ il discorso di Caino e Abele, il
discorso dell’elezione, il “guardd” e “non guardd”. A nadn ci ha guardato? Si, solo che |l
progetto particolare di salvezza di Dio € di Israele epoer tutti, a noi ci guarda eccome, ma se noi
lo mettiamo nei termini dell'elezione, dobbiamo dire tla sceltolsraele enon ha sceltaoi - se
vogliamo utilizzare questa espressione, che perdo norsponde al nostro modo di esprimerci,
perché quando noi diciamo: non ha scelto noi, immedtée traduciamo: ci ha rifiutati.
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Non e questo il modo di parlare della Bibbia. La traduzitaimna € fuorviante, perché vi si dice
che Dio: “Gradi” le offerte di Abele. In realta iesbo ebraico significa “guardare”, un guardare
compiacendosi in quello che si guarda - non € proprianggatire. C’'e una differenza che € una
differenza minima nella misura in cui questo guardareénd vedere, mguardare accogliendo

Ma il fatto che voi facciate tante domande sul sigatb esatto del termine, mi fa pensare che voi
state disperatamente tentando di giustificare Dia éiré che Dio € ingiusto se fa cosi. Perché
ditemi voi che differenza fa se io dicayradi I'offertd’, o “guardo I'offertd? In ogni caso stiamo
dicendo che Dio ha guardato un’offerta e 'ha graditaee @Umardi o che gradisca il fatto € che una la
guarda e la gradisce, l'altra non la guarda e non la gradisme cercate di scappare davanti a
questo problema. Allora bisogna invece capire cosa dicorsiiquando dicono un verbo positivo
e poi con un “non” davanti, al negativo.

Ci sono due testi importanti per capire questo. Uno ¢ iedmo78, 67-68:

Traduzione italiana Versione ebraica
Ripudio le tende di Giuseppe, Rifiuto le tende di Giuseppe
non scelse la tribu di Efraim; e la tribu di Efraim non scelse
ma elesse la tribu di Giuda, e scelse la tribu di Giuda
il monte Sion che egli ama. il monte Sion che egli ama.

E’ evidente che qui si sta parlando di Israele, e Israefatto dalla tribu di Giuda, di Efraim, di
Manasse, ecdQui pero si vuole dire che c’'é una scelta particolare meconfronti di Giuda,
perché Giuda é il territorio in cui c’é Gerusalemme ein cui c’'e il monte Sion, quindi c'e
guesta scelta perché e sul monte Sion che Dio entra neariipio e quindi pone nel Tempio la
sua dimora. E’ evidentissimo che in questo testo non si vuotire che Dio ha rifiutato
qualcuno.

Ma la versione ebraica dice proprio che BaeglieGiuda enon scegligGiuseppe, proprio come nel
nostro testaguardaun’offerta,non guardal’altra. Se Dio sceglie Giuda vuol dire che non sieegl
Giuseppe, inevitabilmente, perché se sceglie di abité8@®msceglie Giuda e non sceglie Giuseppe
(tribu del nord), ma questo “non scegliere” non € negatperché vuol solo dire che se ha scelto
uno non poteva andare dall’'altra parte. Viene pero espiegswallelo con “e rifiutd”, dove invece

e evidente che non ha rifiutato, perché stiamo sempranpiarldi Israele, quindi stiamo sempre
parlando dell'elezione divina di IsraelBentro quell’elezione non e che Dio elegge e allo stesso
tempo rifiuta, ma per poter dire che ha fatto una sceltagdiremmo privilegiata, non perché sia

un di piu, ma perché da qualche parte doveva scegliere digttere il tempio e ha scelto Sion, si
dice “non scelse’ Dire che ha scelto Sion vuol dire che non ha saglitaltri e si pud esprimere
guesto “non aver scelto” gli altri usando il verboitid”. Ma quel “rifiutd” non ha il valore che gli
diamo noi; € un modo di dire “sceglie — non sceglie”.

L’altro testo importante € in Lc 14,26-27 e in Mt 10,37-38.
Mt 10,37-38:

Chi ama il Padre e la madre piu di me non & degno di me; chi amaidl éigh figlia piu di me non
e degno di me; chi non prende la sua croce e non mi segue non & degno di me”.

Gesu sta dicendohe c’é un amore nei confronti suoi e di Dio, che non puessere lo stesso
amore che si ha per il padre e la madre. Perché Dio & asso, il padre e la madre no, perché
guello € il Figlio di Dio, il padre e la madre no. Quiksu dice: “Chi ama il padre e la madre piu
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di me - quindi rende loro assoluti - non € degno di mechpebisogna amare i genitori di un amore
diverso da quello che si ha per il Signore Gesu. Quest@infa problema, ma quando Luca dice la
stessa cosa la dice cosi:

Se uno viene a me e non odia suo padre, sua madre, la moglie, i fegilli,fle sorelle e perfino
la propria vita, non puo essere mio discepolo. Chi non porta la propria cromsmeiene dietro di
me, non puo essere mio discepolo.

Per dire che bisogna amare il padre, la madre, la madjidi, la propria vita, in modo diverso da
come si ama lui, e quindi senza amarli di piu, searaefdegli assolutl.uca dice che bisogna
odiarli. E’ chiaro che non sta dicendo che bisogna odiare il pad e la madre, sta
semplicemente dicendo che bisogna amare Dio e odiare i progyenitori, cioé amare Dio e
amare i propri genitori in modo diverso da come si ama Dio e deome si ama il Signore Gesu

Quando allora in Gen 4 si dice che Dio guarda o gradiséerfa di uno e non guarda l'offerta
dell'altro, stiamo in questo modo di parlare - € similegpressione: ama I'uno e odia I'altro. Vuol
dire che inevitabilmente, nel rapporto con le tribu (8almo), e nel rapporto con gli uomini,
I'amore di Dio € diverso per ciascuno. Inevitabilmepgeché ciascuno di noi € diverso dall'altro e
cio che ci costituisce € 'amore di Dio. E cio che @ fiversi e il diverso modo con cui Dio ci
ama. Siccome l'unico modo che noi abbiamo per esistere @sskre diversi gli uni dagli altri,
questo implica inevitabilmente che Dio ci ama in modo diwemo dagli altri.

Solo che questo viene percepito da noi, e in questo ca€aida, come una preferenza ingiusta,
perché noi immediatamente tranciamo la diversita iegmaie di amare di piu e amare di meno.
Poiché Caino e il primogenito, il fatto che Abele - che nodovrebbe contare perché é il
secondogenito - venga preferito, & percepito da Caino come assatoente insopportabile
D’altra parte questo e vero per ognuno anche se uno pomegenito. Che Dio ci ami in modo
diverso a me va benissimo, se questo modo diverso cdicama e favorevole a me. Appena io
percepisco la diversita dellamore di Dio come sfavote a me, & chiaro che non mi va piu bene e
lo considero ingiusto. Senza rendermi conto che idgrasformando la diversita in piu € meno, sto
traducendo l'esperienza della diversita invece in un comrohe io opero. E invece di stare a
guardare e di essere contento del modo con cui Dio mi exinenetto a fare il confronto con il
modo con cui a me sembra che Dio ami gli altri, eralke io faccio il confronto inevitabilmente
uso le categorie di pit e meno. E appena il meno é nligpié & dell'altro, io dico che Dio &
ingiusto e che l'altro non ha diritto di esisterep @inmazzo.

Il progetto che Dio ha su ognuno di noi non e altro eéhexdstra identita, perché e la nostra
vocazione che corrisponde alla nostra identitaono io nella misura in cui realizzo la vocazione
che Dio mi ha donato e il progetto di Dio su di mell progetto di Dio su di me non é altro che
Bruna. E io sono Bruna solo nella misura in cui acodittavere come Bruna. Dio ama me come
Bruna ed é questo che mi fa Bruna, e non madre Frandes@aquesto che ci fa diverse. Se poi io
invece dico: “Ma io e Francesca siamo diverse, so® Etancesca canta bene ('ho sentita in
chiesa) e io sono stonata, allora vuol dire che Dia Brancesca piu di me (non che ha un progetto
diverso)”. E’ chiaro che appena io entro in questa prasaejtiesto vuol dire:

1. Che a me il modo in cui Dio mi ama non mi interessare mi piace.

2. Che non mi piace il modo in cui Dio ama FrancescaoR mi piace perché o io vorrei
essere al suo posto, quindi vorrei che lei non ci fpesgoter essere, i0, lei. O non mi piace
perché Francesca mi & antipatica, non mi piace ihsao di pensare e vorrei che lei non ci
fosse.
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Vedete chén entrambi i casi io vorrei che lei non ci fosse, o pené la vorrei diversa da come é
perché cosi com’e non mi piace, o perché siccome mi pidogppo vorrei essere io al suo posto
e per questo lei non pud esserci. Comungue sia, io vebiolei muoia. Vi accorgete che |l
racconto di Caino e Abele & messo in Gen 4, nei racdelle origini, non per raccontare la storia
dei due fratelli, ma di ogni uomo.

Non possiamo neanche giustificare Caino dandogli catteuante il desiderio di essere amato.
Perché dire che io voglio essere amato, vuol direich®n credo che Dio mi ama, e che mi sta
amando nel modo giusto per me, e che non c’é un altro perdamarmi di piu. Ed é il problema di
Caino. Il problema di Caino € la sua non accettaziohexddo in cui Dio ama lui e di conseguenza
del modo con cui ama Abelslon & Abele il vero problema di Caino, il problema é lui € suo
rapporto con Dio e il suo modo di capire, di percepire, daccettare 'amore di Dio per lui
Questo e proprio quello che Dio gli dice.

Dio allora interviene per aiutarlo a capire che il peofh non € Abele, ma che & dentro Caino e nel
fatto che Caino deve riconciliarsi con la propria ta&gaton il modo con cui Dio lo ama e quindi
essere contento del’amore che Dio ha per lui. Eccdbahénterviene precisando il vero problema:

“Perché sei irritato e perché e abbattuto il tuo volto? Se agisci beoe dovrai forse tenerlo alto?
Ma se non agisci bene, il peccato € accovacciato alla tua porta; @ensoée il suo istinto, ma tu
dominalo”

Questa frase di Dio in ebraico € molto complessaditfiéile da capire, ma il senso fondamentale
€ questo:

Se tu reagisci bene a cio che invece ti sta facendo adirare, allora guaedeotnunque riceverai
grazia e non avrai bisogno di essere triste e abbattuto, se invece igagls¢ allora guarda che il
problema e tra te e il peccato, che e pronto ad assalirti in agguato allpdxia. Ma tu devi essere
piu forte di lui.

Notate che qui Dio utilizza la stessa espressioresd di te € il suo istinto, ma tu dominalahe &

lo stesso discorso che ha fatto alla donna quandode ‘tHerso tuo marito € il tuo istinto ma lui ti
dominerd” e noi dicevamo che significa che tu hai bisogno dimaito e lui & piu forte e ti
domina. Qui Dio sta dicendo che verso di te é listidi@uesto animale accovacciato alla porta,
che sembra cosi forte, cosi terribile, ma non é Veio.sta rivelando a Caino che il peccato é

debole. Tu puoi essere piu forte di lui.

C’e la rivelazione della debolezza del male e dellasipda del’'uomo di dominarlo, di essere piu
forte di lui. Dio sta indicando a Caino il camminoldelittoria sul male, dicendogli che il problema
e il modo con cui lui reagisce, con cui si pone dévamuesta percezione dellamore di Dio. Se
reagisci bene non hai nessun motivo di essere steagisci male allora guarda che il problema é
che tu te la devi vedere con il peccato. Ma per quantficantie sembri I'animale accovacciato alla
porta, tu puoi vincerlo. Notate che in questo discorsolsbda a Caino, Abele non viene neppure
nominato. Non é che Dio dice: “Guarda, io si, voglioébad Abele, pero voglio anche tanto bene a
te”. No! Perché non é vero che il problema e Abelprdablema e Caino e il suo rapporto con Dio.
E notate un’altra cosa. Caino che percepisce I'amore di Diper sé come insoddisfacente,
perché dice che Dio ama Abele piu di lui, € 'unico a ¢Wio parla. Dio non parla con Abele
come direbbero a Roma: non se lo fila per niente! eeecre dietro a Caino perché evidentemente
il racconto sta mostrando Dio come il Padre che ama il figlidp vede in difficolta, lo vede in
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situazione di debolezza e si occupa di lui. Il figlio cheom ha bisogno lo lascia andareE’ il
Padre che corre dietro al figlio in difficolta per aitld ad uscire dalla difficolta. Tanto € grande
I'amore di Dio per Caino.

E siccome gquesto racconto serve a farci capire chanogdi noi € Caino, rendiamoci conto di
guant’@ grande I'amore di Dio per noi, che non parla adléjb@arla a noi e ci viene dietro, ci
rincorre, cerca di convincerci, cerca di recuperar@a aif’'ultimo, perfino dicendoci: “Guarda che
tu sei piu forte del male e io sono con te ed é per qte€he tu sei piu forte lo sono qua, parlo

con te, non con Abele”.

Ma Caino non accetta e il rifiuto dellamore di Diocencretizza nel rifiuto del fratello, come vi
spiegavo prima con I'esempio di madre Francesca. éofiaé voglio che Francesca non ci sia.
Questo diventa omicidio. Il versetto ebraico che descfavmicidio & stranissimo, letteralmente
dice cosi:

“E disse Caino ad Abele suo fratello ed avvenne mentre erano nel caimgda) <aino contro
Abele suo fratello e lo uccise”.

E’ strano, si racconta che Caino dice qualcosa ad Almede non si dice cosanelle vostre
traduzioni voi infatti avete: “e disse Caino a suo fratello: andiamo in campagngierché
guesta e l'aggiunta che mette la traduzione greca della LXXAllora cosa vuol dire questo? Si
puo interpretare dissecomeparld. Rimane il problema che non si dice cosa si sonoalptii quel
verbo di solito significa propridisse C'é un’omissione nel testo e non mi si puo venire @ clire
copiando si sono persi un pezzo, perché i manosdréthoi abbiamo sono del Medio Evo, lavorati
dai masoreti, che ti spiegano come leggere le parodeua tale attenzione a questo testo che non
e proprio possibile che non si siano accorti goé si dice “E disse ad Abele” e poi non si
riferisce che cosa disseRipeto, si inserisce I'aggiunta della LXX, ma e chiahe si tratta di un
modo per facilitare le cose, ma il testo di per sé es@icosi: e disse Caino ad Abele. E poi non
dice niente, e lo uccide.

La violenza interviene quando le parole sono finite questa e una costante del testo biblico, che
quando parla di nemici dice che rumoreggiano come il neacbe ruggiscono come leoni, ma non
parlano.Perché la parola e portatrice di vita e quando invece si di&e la morte non c’é niente

da dire.

Caino decide di uccidere il fratello. Cosi dice il testhe Caino uccide il fratello. La tradizione
giudaica arriva ad una tale profondita di penetraziondedtd da capire ed esplicitare quello che
poi il testo dice attraverso il dialogo che si svolgge Caino e Dio, perché la tradizione giudaica
capisce chél male ha una tale forza distruttiva che quando il fratelb uccide il fratello si sta
uccidendo lui E’ la forza distruttiva del mald=ilone di Alessandriafa questo commento: “Se le
parole: Caino si alzo contro suo fratello Abele aitmise, suggeriscono a prima vista che € Abele
che perisce, esse rivelano invece, ad un esame piu agfitofoche € Caino che in realta si e
autodistrutto. Bisogna dunque leggere: Caino si alzo e uccitesss”.

Questo si vede subito dopo. Perché Dio interviene e dheaa Caino la domanda come l'aveva
fatta alluomo. Questa volta non é: “Dove sei?”, fiaov'é Abele?” Dio che si mette dalla parte
della vittima, che in Gen 3 aveva cercato 'uomo e groaéa vittima innocente. E’ una domanda
che non si aspetta risposta circa la fine di Abele, i benissimo cido che e successo, ma deve
servire a Caino. Come quel: “Che hai fatto?” Il “Cla fatto?” rivolto all'uomo e rivolto ora a
Caino per metterlo davanti alle sue responsabilita.nB’domanda che accusa, ma che serve a fare
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verita per poter salvare 'uomo peccatdPerché finché 'uomo non prende coscienza di essere
peccatore e di dover essere salvato, non si lascia salvare

Allora ecco le domande accusatorie di Dio che senamhaiutare Caino a capire di avere bisogno
di essere salvato. Caino si rifiuta al dialogo libezaatsalvifico e si rifiuta di confessare. Solo che
guesto rifiuto: “Non lo so, sono forse io il guardiano rdio fratello?” diventa anche pero
drammaticamente il rifiuto di se stesso e della propeatith. Sono forse io il guardiano di mio
fratello?Perché mio fratello non c’e piu e Caino sta dicendo che lairmai non e piu il fratello

di nessuno Rifiuta il suo ruolo di fratello maggiore - qui dicegliardiano, ma sarebbe il custode
del fratello minore - ma cosi manifesta la redRdiutando di essere il fratello di Abele, Caino
non € piu il fratello di nessuno. Caino quindi non é piu @essuno, perché la sua identita era
essere fratello di Abele E ora si comprende: “Che cosa hai fatto?” La domaodasatoria e la
rivelazione di quello che é avvenuto.

“Che hai fatto? La voce del sangue di tuo fratello grida a me dal suolo! Oraakdetto lungi da
quel suolo che per opera della tua mano ha bevuto il sangue di tuo fratelbmd@ lavorerai il
suolo, esso non ti dara piu i suoi prodotti: ramingo e fuggiasco sarai sulla’terr

Ecco la risposta di Caino:

Disse Caino al Signore: “Troppo grande € la mia colpa per ottenere perdono? ttcoo,scacci
oggi da questo suolo e io mi dovrdo nascondere lontano da te; io sard ramingo e fuguibaco
terra e chiunque mi incontrera mi potra uccidere”.

Come prima per 'uomo e la donna, sottoposti alla doman@io che vuole fare verita, Caino si
ritrova a dire non la verita su cio che ha fatto,langerita di cio che adesso e avvenuto a motivo di
guello che lui ha fattoNon e Dio che lo manda in giro ramingo, € lui che ormai non puche
essere ramingo, perché la terra ormai € imbevuta del sanguésiio fratello ed € lui che ormai

e in balia di chiunque lo incontri perché e lui che ha eciso di non voler essere fratello di
nessuno

Allora adesso il contadino stabile e sedentarizzato diventa nomadproprio come Abele, solo
che ora diventa nomade nella maledizione e chiunque lo incaoata lo potra uccidere. Alterati

tutti i rapporti. Quello con la terra che é sterileom da piu vita perché si e imbevuta del sangue del
morto. Alterati i rapporti con i fratelli perché tulti vogliono uccidere. Alterati i rapporti con Dio
perché lui deve fuggire lontano da Dio.

A questo punto Dio risponde in modo analogo a quando aveva gzt di pelle ad Adamo ed
Eva, mettendo un segno su Caino cosi che non venga .ubdcggno perd deve indicare che
chiunque uccidera Caino subira la vendetta sette Wlltra guardate che questo segno € si un
segno che protegge la vita di Caino, ma €& un segno che condanna Gad una vita che puo
persino essere peggio della morte. Perché Caino adesso rimamegita e nessuno lo uccide, non
perché lo amano, non perché rispettano la sua vita, ma solo pbé& hanno paura della
vendetta

Caino adesso € vivo solo perché gli altri hanno paurangape a se stessi, non perché lo amano.
Caino € vivo solo perché gli altri pensano cosi di msthe salvo.La solitudine di Caino ormai e
radicale e per poter uscire da quella solitudine, da qll'autodistruzione per cui Caino si é
alzato e ha ucciso se stesso, per poter uscire anche d&lggegno bisogna aspettare un altro
segno E questa volta sara il segno definitivo, quello siddevero salva, il segno della croce, in
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cui si manifesta un diverso modo di essere fratelloaiinil fratello primogenito, il Signore Gesu,
non uccide i fratelli, ma anzi da la vita per loro, peroemloro e perché questi fratelli siano

definitivamente salvi esalvi persino da quel segno di Caino che viene cosi definimente
sostituito dal segno della croce

Ma il Signore gli disse: “Pero chiunque uccidera Caino subira la vendetta gelte!” . Il Signore
impose a Caino un segno, perché non lo colpisse chiunque I'avesse incontratosiGdiantano
dal Signore e abito nel paese di Nod, ad oriente di Eden.
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