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La parrocchia in Francia negli ultimi decenni: uno specchio nel
guale vedere piu oggettivamente la realta, i proble miele
potenzialita della parrocchia italiana.

Riflessioni sul volume di d.Luca Bressan, La parroc chia oggi

Leggendo il volume di L.Bressam,a parrocchia oggi EDB, Bologna, 2004, si avverte
immediatamente I'impressione di essdiranzi ad un testo nuovoLa sua fatica di ricostruire
storicamente le diverse tappe della riflessione che si easwofrancia sulla parrocchia, aiuta a
situare storicamente modi di vedere che altrimenti verrebbersiderati come assoluti. Nelle sue
parole i parametri che si sono via via auto-proclamati come nuovi e couméca espressione
coerente della fede cristiana negli anni '50, '60, '70, ecc. geno, a loro volta, analizzati
storicamente, come essi avevano cercato di fare con le modalitéegemnti di proporre il tema
della parrocchia Ci sembra che Bressan faccia questo con vera passione e non con intento
demolitivo; sempre appaiono nelle sue parole gli elementi propositsigme ai limiti evidenti ed
ai fallimenti che appaiono piu chiari guardandoli a distanza di alcuni decenni. &redliche la
lettura del suo testo aiuti in quest’opera contestualizzante.

Solo per citare un esempio che concretizzi quanto stiamo dicesigmermettiamo di rimandare
all'utilizzo sempre diverso nei vari decenni del termineofounitd” che ci invita almeno a
chiarificare quale sia la nostra impostazione, fra le tante engersei decenni, quando facciamo
riferimento ad esso. Lo stesso potrebbe, dirsi di termini cormés§ione”, “evangelizzazione”, o
di espressioni come “chiesa delle origini”, “rapporto chiesa-regno dio”, “chiesa-mondo”,
“primato dei giovani, degli adulti, delle famiglie”ecc.

Una cosa appare certa, se si affronta la fatica della lettura dell’analisrica di Bressania
parrocchia & apparsa piu forte, proprio nella sua realta concretaagist, dell’idea che di essa ci

si era fatta. Ogni tentativo di sostituirla con altro & apparso, dilae, meno significativo della
sua stessa presenzk’ proprio da una prospettiva storica e antropologica (dal basso, potremmo
dire) - prima che da una ancor piu importante lettura teologica ed ecclesialogiche la
parrocchia si sta manifestando essere non una sovrastruttura impostaita)ama un luogo
decisivo dell'integrazione fra la vita e la fede ed uno spazio umano nel dwalegono possibili
storicamente il primo annunzio, I'evangelizzazione e la catechesi.

Il breve testo con cui presentiamo il volume di Bressan vuoleeesse un riassunto- nel senso
piu elementare del termine - della seconda parte della sua opera, lagyaneopriamente storica.
Ovviamente non possiamo che rimandare alla lettura del volume, chigl@ms, per eventual
fraintendimenti del pensiero dell’autore che potrebbero essere presdmtostro breve sunto.

Abbiamo voluto aggiungeiie appendice a questo nostro riassunto della parte storica del volume

di Bressan la trascrizione di nostri appunpresi in occasione di un suo intervento dedicato al
tema della parrocchia oggi. Questi appunti in appendice non hanno neanche la pretesa del
riassunto. Sono solo alcune note scritte durante I'ascolto delle sue paegeesentiamo lo stesso,
perché le riteniamo provocatorie nel bene e perché arricchiscon@alcane notazioni sull’oggi le

note storiche.

Lorenzo Santi per il Centro culturale Gli scritti (9/4/2007)
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La parrocchia in Francia negli ultimi decenni: uno specchio nel quale
vedere piu oggettivamente la realta, i problemie | e potenzialita della
parrocchia italiana. Riflessioni sul volume di d.Lu ca Bressan, La
parrocchia oggi

Nel suo volume.a parrocchia oggj EDB, Bologna, 2004, L.Bressan propone al pubblico italiano
il suo lavoro di ricerca svolto sotto la guida del préfudlinet, presso la facolta di teologia
dell'lnstitut Catholique de Paris. La seconda parte delmelé una ricostruzione dell’'evoluzione
della riflessione della Chiesa di Francia sulla pati@ccQuesta analisi storica € suddivisa in 4
tappe, che portano i seguenti titoli:

e 1/ La proclamazione della crisi

e 2/ ll trionfo dell'utopia

« 3/ Segni di una ristrutturazione in corso
e 4/ Una chiesa che cambia

1/ La proclamazione della crisi

In questo capitolo vengono analizzate le riflessioniHdGodin e di Y.Daniel (1943), poi di

F.Boulard (1945), di G.Michonneau (1945) che confluirono pdandission de France e nella
Mission de Paris, Sara, infine, Y.Congar che, da teolowd,1946 e nel 1950, cerchera di
chiarificare i termini ecclesiologici della questione.

Godin e Daniel e, poi, Boulard e Michonneau, con accgngrsi, posero il problema della

necessita di un aggiornamento della parrocchia. lliltento non era quello di dichiarare finita la
parrocchia ed il suo servizio territoriale, con la swlirionale attenzione ai processi educativi
delle nuove generazioni, la catechesi, la centralitéa ditlirgia domenicale, ecc. ecc., ma di
problematizzarla in vista delle nuove situazioni che si aamtawcreando. Spesso, pero, il loro
linguaggio andava ben oltre questo intendimento.

Il loro accento era su quello che si potrebbe chianhanato delle origini” della Chiesa. Si voleva,
ripensando ai primi capitoli degli Atti degli Apostolinwuovo inizio, quasi una rifondazione, Si
indicava la via di un ritorno al passato originariofasao tutte le tappe intermedie che la storia
della chiesa aveva vissuto ed elaborato. Il richiamo a’'gueltita primitiva era sentito come piu
forte di ogni altro aspetto. Si creava cosi una “fusidinerizzonti” troppo semplice fra mito delle
origini e presente storico — potremmo dire con il linguagiy oggi.

Il confronto con il mondo operaio ed industriale, ponépaoblema della nuova evangelizzazione e
tutto era visto in questa prospettiva. La parrocchia deva attribuita una responsabilitd enorme
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che mai aveva avuto: essere missionaria in quel cont@&ra un aumento evidente delle pretese
nei suoi confronti, rispetto al passato. | traguardi propdisenivano sempre piu ambiziosi:
riconquistare alla fede le masse operaie. Il problesma slel rapporto con il nuovo che emergeva
veniva semplificato: non si trattava tanto di una aggrassdi forze anti-cristiane contro la chiesa,
ma il problema era piuttosto quello di una inadeguatezza cleibsa a questa realta nuova. Sarebbe
bastata, secondo la lettura ingenua di questi testifrasformazione della struttura ecclesiale e
nuovamente l'evangelizzazione sarebbe avvenuta. Era Bs&lstessa — sembravano sostenere
questi autori - 'ostacolo ad un fecondo incontro fra vémgemondo operaio.

Si poneva la domanda se non fosse il caso di abbandtutarelegami sociali e le azioni fin li
utilizzate. Ci si domandava se non era il caso di dhinaare, in particolare, la dimensione
“territoriale”, cosi caratteristica della parrocch@me territorio definito e cosi legata alla religiasit
vissuta dalla popolazione.

Ogni aspetto istituzionale iniziava ad essere rilett® lace della critica evangelica contro alcuni
aspetti delle istituzioni giudaiche. Forse la critic&eésu alle istituzioni del tempo, al sacerdozio ed
al culto, non valevano sic et simpliciter per l&ustioni della Francia di allora?

Si proponeva una Chiesa come comunita di convinti testidell@ memoria cristiana. Soprattutto,

il principio comunitario veniva enfatizzato, quasi unica eeathpace di risolvere ogni problema.
Senza accorgersene si lavora per uno strappo, per un dille mediazioni culturali storiche. Si
camminava verso I'abbandono della cosiddetta Chiesa di @@@olkskirche) per una Chiesa di
Comunita (Gemeindekirche) di convinti. Questo era in giatgon il contesto culturale del tempo
che andava elaborando un opposizione fra comunita iazigshe e societa. La comunita era la
forte idea alternativa che cominciava a circolarepsisiero del tempo. Qualche autore si spinse
piu in la ancora, come ha affermato E.Poulat, nel 19®4questi anni di guerra e del dopo-guerra
il comunismo é stato il grande discrimine religiosobn@nenta Bressan che, in quel momento
storico, “il mondo operaio, laboratorio per una nuoweta piu libera, giusta ed egalitaria, poteva
benissimo essere assunto anche come laboratoritadiwova istituzione ecclesiale”. Ed indica la
figura della Delbrél come una delle testimoni, invece,cpipaci di percepire la posta in gioco e di
muoversi nelle tensioni createsi nel tessuto ecclefiateese di allora, senza cadere in questo
rischio.

Non siamo ancora nella pura utopia, ma, se il tutto fetsge spogliato del fascino profetico, come
avviene oggi rileggendo quei testi a distanza di decenni, cabbe accorti di una certa
improwvisazione nelle analisi e nelle proposte. Tuttiecentrato su di una contrapposizione fra
religiosita tradizionale ed una logica missionaria nuseaturente dal nuovo modo di essere Chiesa
e parrocchia.

La proclamazione della crisi dell'istituzione parrocthide riflessioni sulla missionarieta cristiana
e sulla sua realtd comunitaria, erano il luogo di visébdi un problema molto pit ampio che era
stato sollevato, sul senso e sui linguaggi della pres#silzafede nel mondo.

Comunque, tutto era posto in chiave interrogativa, neorann forma assertiva.

Congar cerco di chiarificare i tentativi pastorali itbaRiconosceva a questi autori il merito di aver
dato espressione ad un disagio che si avvertiva e, dagteasi poneva il problema di come
guardare alla Chiesa con linguaggi comprensibili per il tenjoya La sua proposta non era tanto
quella di seguire le parole d’ordine del periodo, maaihgere ad una vera comprensione teologica
dei cambiamenti in atto.
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La Chiesa doveva sempre presentarsi, secondo il suo penemla sua veste cattolica ed

universale, da un lato, come in quella del quotidiano, della@ehia, dall’altro. Proponeva due

termini, quelli della “citta” e della “famiglia”, ad incare due aspetti della raffigurazione della
Chiesa. L'immagine della “citta” riportava al tema ldeDiocesi — ed, oltre essa, alla Chiesa
universale — mentre quella della “famiglia” alla celluiddse della vita relazionale.

Merito di Congar era, comunque, di mostrare che un'urédBgurazione istituzionale non era
sufficiente a rendere, da sola, tutta la compledsitia realta della Chiesa.

Per Congar “la Chiesa non poteva che essere un’istiieidociale e pluriforme con figure sociali
diversificate e complementari per rendere visibilsua natura”.

La doppia figura istituzionale-familiare prendeva le massein’analisi della Tradizione cristiana,
ma, probabilmente, si rifaceva anche alle consideragasiologiche del binomio comunita-societa
(Gemeinschaft-Gesellshaft). La parrocchia non erdtsteudi diritto divino, non era strettamente
necessaria quindi, ma doveva la sua nascita non tdatoealessita di una presenza capillare della
Chiesa, quanto piuttosto, alla necessitd di un nuovo owdiingrandezza per rendere visibile
concretamente il mistero della Chiesa ad ogni cristiano.

Il parroco si sarebbe presentato cosi come un padre soai figli, la parrocchia si sarebbe
strutturata secondo il modello della Chiesa primitivap ana accentuazione della comunita, della
fraternita dei cristiani, non pensati come singoli, mewoitariamente. Restava deluso, leggendo
Congar, chi avesse voluto 'abbandono del principio parroackaadichiarazione che la parrocchia
fosse solo una istituzione di secondo livello e non giGessaria. Il discorso era trasportato dal
piano delle proposte pastorali al piano dei termini egulegici. Solo la parrocchia permetteva,
secondo la sua lettura, la visibilizzazione della Chiagaglia.

La parrocchia esprimeva il volto materno ed accoglielgda Chiesa, aperto a tutti. Senza la
parrocchia il volto della Chiesa ne sarebbe uscito profoedée modificato.

Congar sentiva il rischio di accentuazioni sociologiok#’analisi della parrocchia e si esprimeva
dicendo che la Chiesa era dall’alto ed insieme daloba3gni singola realta ecclesiale riceve —
diceva — il suo senso ultimo dalla partecipazione@lieesa universale (“dall’alto”), ma, insieme, si
assume la responsabilita di “fare” la comunione (“desidn”), dopo essere stata fatta da essa.

2/ 1l trionfo dell’'utopia

| due/tre decenni successivi agli anni '50 spostarono in madecaa i confini del discorso,
secondo l'analisi di Bressan. In questo periodo ci troeiamfronte non solo a singole figure che
riflettono sulla parrocchia, ma dinanzi a movimenti $poai di pensiero sorti intorno
all'esperienza della Missione: possiamo pensare allet@nd®-'60 di riviste come Masses
Ouvriéres, Témoignage chrétien, Cahiers de Jeunesseglied, ma anche a contributi apparsi su
Esprit, Lumen Vitae, Etudes in quegli anni.

Bressan evidenzia come questo periodo sia caratterizzatio dalogo avviatosi con le scienze
sociali del tempo, grazie alla positiva assunzione digoaie di pensiero presenti nella societa.
Sembra quasi, leggendo gli scritti sulla parrocchia di gupstiodo, che il referente non sia piu
I'istituzione ecclesiastica, né il suo vissuto pastoram®, piuttosto, il mondo intellettuale e
scientifico, piu in generale il mondo laico esterna atliiesa. Ne emerge una figura di cristianesimo
presentato come istanza critica della Chiesa e detiatapche ha come fine di generare dei liberi
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pensatori, degli intellettuali di professione. Le rifless sono caratterizzate da un forte sapore
utopico e critico-riformatore, secondo lo stile progi@la mentalita di quegli anni.

A distanza di anni & possibile vedere immediatamentguésta impostazione, quello che sara poi
chiamato il déplacement de la théologie (dal titolo divalume curato dall'Institut Catholique de
Paris). Bressan scrive: “I rischi legati ad un’assumzietterale ed acritica dei motivi della protesta
laica e marxista non avrebbero tardato a manifestavglenziando i pericoli e l'inaccettabile
impoverimento (sino all’afasia) di un pensiero cristiache, per fare spazio alle ragioni dell'altro,
dimentica e disperde la propria identita”.

Piu in dettaglio Bressan individua nell’espressione “raitae la Chiesa” I'imperativo del pensiero
di quegli anni. La riflessione ecclesiologica € tutteespr dal tentativo di destrutturare
I'organizzazione tradizionale della Chiesa, in nome @i aggregazione piu informale e spontanea,
in linea con la forte critica alle istituzioni politichgociali e culturali del tempo.

La parrocchia, in questo tipo di lettura, non pud che esffarata, divenendo come il simbolo
rappresentativo dellistituzione ecclesiale, la tradoeiconcreta della Chiesa come istituzione. La
Chiesa deve sorgere — secondo questi autori — come frutto lkibewa aggregarsi di persone,
intorno al semplice annuncio del messaggio evangebsendo come modello delle piccole
comunita. Il termine “comunita di base” nasce in questatasto, ad indicare un nuovo modello
sociale di chiesa. Ogni legame istituzionale esterncew#sto come freno ed impedimento, come
un’ingiustizia da correggere.

Alcune reazioni immediate di autori che avevano datoanaia riflessione sulla parrocchia —
Michonneau, Boulard, lo stesso Suhard — cercarono djangiqueste proposte nelle quali non si
riconoscevano pienamente, nel desiderio di arginaneld che si intuiva crescere.

Significativo, in questo contesto, I'evoluzione del cdtweli “missione”. Secondo la prospettiva
ecclesiologica elaborata in questi decenni, missionesigmifica piu una particolare attitudine della
Chiesa verso il mondo non cristiano, come era angella fase precedente, ma un’illustrazione
sintetica di tutto un modello ecclesiale alternatiMta @radizionale immagine dell'istituzione
ecclesiale. Non appare piu dominante I'esigenza di doadeglé cristiana come se il non credente
ne avesse bisogno, ma piuttosto missione indica aramdvamento della compagine ecclesiale.

Missione e termine che viene cosi declinato nella direzdell’esodo verso l'ignoto di una nuova
terra di evangelizzazione (vedi, ad esempio, la sdeltalivenire preti operai nel mondo operaio),
nella ricerca di nuovi metodi (il catecumenato), nelil@zione di nuove forme di vita ecclesiale
('deale comunitario).

Come nuovi imperativi della pastorale si evidenziano allamecessita di dare corpo ad un gruppo
sociale in grado di esibire una testimonianza pubblicandsenso nuovo dato al mondo ed alla
coesistenza sociale, la scelta di essere a fiangl algerai, di modo che i problemi delle masse
operaie divengano automaticamente i problemi della nudwes& missionaria, di far nascere le
comunita spontanee cristiane del futuro.

| temi ricorrenti nel descrivere queste comunita cmgtiaono quelli di un nuovo modo di intendere
la figura del prete e del laico, nel loro reciproco rappdgdon la proposta di una pressoché
intercambiabilita delle loro figure), di una ridefinizerdelle principali attivita e dei luoghi da
utilizzare (soprattutto la richiesta di abbandonare unaopds sacramentale in favore di una
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pastorale di piu diretto annuncio), del rifiuto del legdraefede cristiana e religiosita naturale delle
persone.

La pastorale del futuro non avrebbe piu dovuto contemplate m@lle chiese ad attendere i fedeli
ed accompagnare i loro bambini.

Rétif esprime, nell'anno 1950, questa evoluzione con l'esjones

“dal catechismo al catecumenato” (Du catéchisme au luat@nat), nel desiderio di privilegiare
gli adulti e, fra di essi, gli operai che gia facevémstoria.

Alcuni aspetti che erano sempre stati centrali nellpgsta dell’esperienza parrocchiale - come |l
carattere universale della Chiesa, la sua Tradizioneerdralita della dimensione sacramentale
nella maturazione della fede - sembravano divenirmaei secondari. La Chiesa era invitata a
concentrarsi sul presente. |l rapporto con il passa@@essibile tramite un diretto accesso alle fonti
che non necessitava di mediazioni istituzionali.

Gli esiti storici di questa fase presero una piega dwvelslle attese di questi autori per il

sopraggiungere del maggio francese nel '68. L’irrompere ide#agi e degli studenti sulla scena
assunse presto i toni di un ripiegamento dentro la gteuihterna del proprio gruppo, con una
distanza progressiva dal mondo operaio, a differenza deagli precedenti. Bressan nota come
alcuni autori, nelle indagini sociologiche sulla Missi&tudiante ('allargamento al mondo

studentesco della Mission de France) gia individuasseroaalio tendenza ad una esperienza
religiosa vissuta in termini emozionali, tratto cheedia dominante negli anni successivi - cosi, in
particolare, D.Hervieu-Léger; De la mission a la protestal’évolution des étudiantes chrétiens
en France (1965-1970), 1973.

Venivano posti al centro dell’attenzione ecclesialepade del movimento studentesco giovanile, i
vincoli affettivi, che erano alla base del gruppo, ma sagtattnon venivano piu considerati
adeguati tutti i linguaggi e le espressioni simboliche ricedatia tradizione.

In questi trent’anni si manifestano l'ingenuita e I'impreg@one di queste tensioni utopiche, pur
cariche di passione ed interesse. Il termine “mag@iotomunitd sembra assorbire molte delle
energie e dell'attenzione. Il criterio interpretatigp comunque, quello della frattura re-istitutrice,
per utilizzare I'espressione proposta da de Certeau (rupsteairatrice, in Michel de Certeau, La
faiblesse de croire, Seuil, Paris,1987). Con essaesidatuna riscrittura

radicale dovuta alla convinzione che siano obsolete sshiibili tutte le figure tradizionalmente
utilizzate per dire e dare visibilita al cristianesin®ifiutando il principio di una successione
lineare, si introduce un’esperienza di rottura. Si vuofepere con il passato, in un meccanismo di
discontinuita, per generare un nuovo futuro, senza patsitiimediazioni alcuna con il passato.

Ma, pure, ci si rivolge ad un passato. E, perd, un pagsatoso da quello conosciuto. Si cerca di
ricostruire un passato ideale che sostenga il nuovo futuro.

E’ un momento di forte rapporto con la tradizione marxistaerca di ritrovare dentro la propria
tradizione cristiana tutti gli elementi della nuova diddia socio-politica, come gia presenti ab
origine, per accorgersi di saper parlare il linguaggio dircothe erano stati ritenuti “avversari”.
Vengono esaltati aspetti quali il carattere provvisorio desacralizzato dell’'architettura,
I'egualitarismo, la poverta e l'attenzione agli ultifiesemplarita a livello esistenziale, I'impegno
sociale.
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Bressan si sofferma poi a descrivere tre aspetti digagieggiamento. In particolare, la liturgia si
presenta come il luogo nel quale si esprime l'identitagdeppo, come il racconto-testimonianza
della vita del gruppo. In secondo luogo, la figura dellautoditdene piu carismatica e meno

sacrale, perché il ruolo dell'autorita viene riconosciatohi viene sentito come autorevole, come
capace di proporsi come leader del gruppo, nella custodilla trasmissione della memoria

riscoperta. Infine, il gruppo locale diviene l'erede di abe prima era rappresentato dalla
parrocchia.

Questi tentativi riformatori della parrocchia si sono $@inin quegli stessi anni, secondo I'analisi
di Bressan, con quattro questioni irrisolte, che, atle, fhanno mostrato i limiti di questo progetto
di rinnovamento. Innanzitutto queste esperienze hanno geigeente distaccato i gruppi che ne
erano protagonisti dalla base del cattolicesimo piu fiautte, imboccando la via di un
cristianesimo sempre piu elitario e selettivo, conctmseguenza di trasformare il progetto
missionario in un sogno per pochi. Si e verificato, cioedistacco dalla base e dal corpo sociale
che, all'inizio, aveva fatto, invece, da cassa dim&s@a. In secondo luogo, l'eccessivo utilizzo del
pensiero marxista ha fatto presto dubitare della presuntattivggedi queste proposte. Gli
strumenti utilizzati sono cosi apparsi troppo dipendentilgtah filosofico e politico dell'epoca

Un terzo elemento di criticitd e stato il progressivoasolamento dovuto all'accentuazione del
carattere profetico ed utopico rivendicato. L'utopia siasformata in rigidita con un conseguente
iIsolamento che appariva voluto.

Infine — e questo & un elemento di grande rilevanza pess&ne— non e approdato ad un esito
positivo il tentativo di ri-scrittura della storia stinna: “L’apertura al mondo, come si intendeva
definire questa nuova forma di esperienza e di aziookesale, si € risolta in una sorta di
appiattimento della memoria cristiana su canoni linguigtisimbolici della cultura del tempo”
(p.249).

Si potrebbe dire che questa spinta utopistica ha accengliatlementi corrosivi della realta
istituzionale della parrocchia, ma non e stata capaceostiruire un nuovo corpo sociale del
cristianesimo. La sua critica alla parrocchia per unigiohe verso forme nuove si e rivelata, cosi,
un’operazione meno semplice del previsto. Alcuni dei mogedisentati come i successori della
parrocchia tradizionale sono durati lo spazio di qualeire & sono poi scomparsi 0, comunque,
sono stati ridotti dal tempo all'insignificanza. Insomrea,é stato piu facile individuare dei punti
problematici, il motivo del fallimento si € avuto neffera di ricostruzione.

3/ Segni di una ristrutturazione in corso

Dalla meta degli anni '60 si delinea un nuovo atteggiameetso la parrocchia che, se da un lato
rifiuta i toni radicali della protesta, dall'altro, catca suo modo, di accogliere alcune delle
osservazioni critiche, ma indirizzandole verso akiettivi.

La questione sulla parrocchia sembra riaprirsi ancheoavondi una questione apparentemente
secondaria, ma, in realtd estremamente significatiedificazione di nuovi quartieri porta alla
richiesta della costruzione di nuovi edifici cristianion® essi necessari? Deve essere
semplicemente abbandonato l'edificio parrocchia e si @degéruire una comunita senza costruire
un edificio nel quale viva? Come debbono essere struttjuasti edifici, se li si costruisce? Come
deve essere edificata una nuova parrocchia? E, piu Iraditte, deve essere edificata? (vedi il testo
di F.Russo, 1969, e le ricostruzioni storiche della questimrigholvy-Hilaire, Debié-Verot, citati
da Bressan).

La parrocchia in Francia negli ultimi decenni
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Bressan presenta in successione gli scritti sulla pdri@epparsi in quel periodo. Innanzitutto, la
riflessione dei due parroci Connan e Barreau (1966), cdardadichiarata intenzione di un
“inverno della parrocchia a cui mettere fine”. La lofitessione viene dal loro stare nella pastorale
che, a loro dire, li porta a non condividere le afferiowizsulla morte della parrocchia. La loro
proposta — affermano - € da leggere non in chiave iitizionale, in vista di una accelerazione dei
tempi della definitiva scomparsa della parrocchia, ma pesue rinnovamento. L'uomo urbano si
trova, infatti, nello spaesamento dovuto ai moltepiioighi della sua vita. La parrocchia va allora
Inserita in un contesto pastorale di attenzione anchambienti di vita (es.lavoro), di modo che la
parrocchia sia solo uno dei luoghi epifanici della chiesariiéede, pero, necessariamente, altri
livelli (diocesi, parrocchia, pastorale d’ambiente)

Bressan illustra poi la proposta di R.Pannet (1974), reoedsit Poulat. L'autore — anch’egli
rivendica una vera esperienza pastorale vissuta e nomergaconoscenza teorica — parla di una
“maggioranza silenziosa” di cristiani che non si rizecono nella protesta. Il suo € un richiamo ad
una religiosita popolare da non denigrare. Le proposte aeiglii della Mission

non sono state capaci di contrastare la crisi, raaldmanno accentuata, cancellando la figura del
parroco, il valore dei grandi momenti rituali, il voppopolare della chiesa. Le sue tesi sono a favore
di una dimensione territoriale e dell’aspetto sacdalda liturgia, che si rivela capace — a suo dire -
di trasmettere la fede e di dare unita al corpo parralechi

Il Guérin (1981) sceglie uno sguardo che definisce “readistitel guardare alla parrocchia,
mettendone in evidenza luci ed ombre.

Se nessun altra forma e stata in grado di sostitdrgissa, certo & da considerare il limite del suo
carattere istituzionale, che la fa talvolta guardarediffillenza. La sua apertura a tutti la espone al
rischio di un utilizzo privato, la sua accoglienza, ppingerla ad essere passiva, piu che agente
attivo di annunzio. La carenza di sacerdoti si rivelapriogressione, un ulteriore forte motivo di
criticita.

Ma Guérin invita a vedere anche gli assi portanti intpmast che chiama les atouts. Innanzitutto la
sua accoglienza che non la fa mai chiudere. Inoltreateopchia & l'unica realtd che permette e
promuove dei percorsi educativi di base in modo pedagogicordalla che, attraverso la propria
identita di istituzione ecclesiale, visibilizza il nésd profondo che abita la Chiesa.

E, per lui, uno strumento indispensabile di dialoga & societa proprio a motivo della debolezza
della testimonianza esibita ed esigita. La definigtesjntesi, un insostituibile spazio operazionale
(espace opératoire).

In quegli anni anche un gruppo di sociologi si dedico a stulliatmamiche parrocchiali, cercando
di individuarne i modelli, la forza e la debolezza. Beasfa riferimento qui agli studi sociologici di
Boulard-Fichter, Carrier-Pin, Houtart-Remy.

Essi evidenziano il limite della proposta di Connan-Barrelhe,hanno in mente una parrocchia con
una agenda fittissima di impegni ed appuntamenti.

La parrocchia urbana é stata investita da un grande vewtmadtico, rispetto a quella rurale, e si
trova cambiata senza essere stata mai interpellatbglire che sono emerse vengono ricondotte a
tre, secondo questi studi.

Una prima figura — che € la meno valorizzata e andéiziraquesti stessi autori — € quella di una
parrocchia che si caratterizzi primariamente per essesemplice luogo aperto a tutti.

La parrocchia in Francia negli ultimi decenni
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La seconda figura € quella di una parrocchia che si eaeaitper il tentativo di offrire servizi il piu
variegati possibili (le cosiddette “opere parrocchiali'giab e ricreativi.

La terza figura e quella della cosiddetta “comunita missia”’, animata da una forte identita
comunitaria e con strutturazioni interne di comunitagccole.

Secondo l'analisi di questi sociologi, questo terzo ipsolo apparentemente in contrasto con il
secondo modello, ma, in realta, gli € simile. Infadtiripropone di arrivare alla centralita della
parrocchia attraverso il modello sociale comunitdmnofondo, in questi due modelli, la parrocchia
si ritrova concentrata su se stessa, secondo logicpdegro

Allargando l'analisi a dati piu generali, questi sociolsgstennero

che la parrocchia istituiva legami sociali non primariugavia capaci di sostenerla: il legame
sacramentale e, soprattutto specificamente, quello delkdorazione eucaristica erano in grado di
conferire significato alla comunita parrocchiale.

La rete di relazioni costruita dai sacramenti ed irdcad essi € capace di visibilizzare la Chiesa.
Bressan scrive, sintetizzando, che emergeva una visioparrocchia come “una comunita non
basata sullappartenenza territoriale o su altri legsmaiali primari (vincoli familiari, locali, di
potere...), ma risultante dai legami che i battezzatpartire dalla partecipazione alla stessa
eucarestia, sono in grado di costruire tra loro” (p.281).

Questo legame aveva il merito di lasciare ampio spdladilerta, permettendo livelli diversi di
adesione ed un legame poco direttivo.
L'eucarestia si presentava come elemento carattetezzaa chiesa finalmente urbana.

Ancora Bressan: “Rifiutando qualsiasi determinazioneiagoculteriore secondo una logica
movimentista (di tipo missionario) o secondo una logastorale piu tradizionale (sullo stile delle
opere parrocchiali), esibendo come legame sociale il \angiol specifico e proprio che la Chiesa
avesse, la sua pratica eucaristica, il cristianesittiene, a detta di questi sociologi, una capacita di
prossimita e di inserimento nel tessuto sociale mpiio efficace di quella propagandata dalle
strategie pastorali di moda in quel tempio (gli anni '60 €&l0/entesimo secolo)”.

Tutto questo si configura cosi come un vero elementardireio e uno strumento di missione. |l
Pin riprende alla lettera una formulazione di Congaraheva parlato della parrocchia come del
luogo dei “cristiani sine additio”.

In questo contesto, il passato viene visto non in chaiwettura, ma si ha piuttosto in mente un
futuro che valorizzi la tradizione attualizzandola.

Un ulteriore provocazione venne da Comblin, con il shédlogie de la ville, 1968, dove la citta e
definita come “la communion des hommes par le moyeerutecbrps”.

La riflessione che Comblin vuole portare avanti € teofngma egli afferma di voler assumere il
fenomeno urbano come strumento interpretativo della dedgana. La citta pud benissimo essere
interpretata, per lui, come categoria teologica, ceegmo dei tempi, attraverso il quale Dio chiama
il suo popolo. La sua indicazione indirizza alla Chidgeale, come luogo necessario per
I'elaborazione della ecclesiologia e della missidela Chiesa universale € data come gia istituita,
la Chiesa locale e la Chiesa nel suo istituirsi conceestorico. Per Comblin, la Chiesa locale é
I'immagine originaria dell’istituzione ecclesiale. Sado la sua ricostruzione fin dal NT e per tutto
il primo millennio, la chiesa si presenta come chiesaldoe cittadina, intorno al vescovo, al suo
presbiterio inteso come collegio ed al popolo unitariameansiderato.

La parrocchia in Francia negli ultimi decenni
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A questo “mito” egli contrappone un contromito negatrapgpresentato dalle istituzioni ecclesiali
del Il millennio, cosi come le ricostruisce lo stessmoee. La parrocchia fu pensata per la
campagna, non per la citta, ormai in una Chiesa attem@ntrollare socialmente il territorio (e
comunque la parrocchia non funziondo mai totalmente, pdisiono necessari gli ordini religiosi,
afferma Comblin).

Per Comblin, ne consegue cosi che sia ingenuo il tentditteonare alla parrocchia, anche se intesa
sul modello comunitario. La Chiesa va pensata, sec@dod proposta, come Chiesa locale, come
un tutto unitario, vivente nella cittad. Egli ne sottolineaapacita di denuncia dei mali che abitano
la citta stessa.

Egli individua ulteriormente una strutturazione dell’'unicagshilocale in unita piccole sul modello
delle comunita di base, le uniche in grado di inseriesipgdo Comblin, in modo maturo (per la sua
liberta e duttilita) nel tessuto urbano. La citta saretd& abitata da una pervasiva presenza di
piccole comunita estremamente vive e non organicametigate fra loro.

Bressan sintetizza le linee dominanti di questo periodibleisione sulla parrocchia indicandone il
pensiero riformatore ma, questa volta, con una consa@neinaggiore che sia necessario situarlo
all'interno di una continuita con la tradizione eGidde.

Il periodo € caratterizzato da dibattiti, evidenziatilealpere analizzate, sul rapporto diocesi —
parrocchia, sul ruolo della Parola e dei sacramente snblteplici forme di ministerialita della
chiesa, sulla visibilizzazione della Chiesa attraversmdoconcrete.

Tutto questo avviene in confronto con la cultura urbanaot®olinea a piu riprese che il fenomeno
urbano toglie credibilita alla comunita naturale, chanito comunitario € una malcelata ri-
proposizione della comunita naturale, che la religiopitpolare non e da denigrare, che il tessuto
sociale non e piu totalizzante, ma sempre piu diveesdi

Per quel che riguarda la parrocchia se ne sottolinea, itivogsh questo periodo, che essa puod
essere una immagine di chiesa adeguata e necessaeavisiilizzazione che faccia accedere alla
natura piu profonda ed alla identita teologica della Chatsasa. Si mostra a piu riprese che la
parrocchia permette alle persone di non essere solo @ggettanche soggetto della traditio fidei,

poiché é proprio la parrocchia a permettere una ministariabn ampi spazi di coinvolgimento.

La riflessione degli autori di questi periodo non utilipra lo schema della rottura instauratrice, ma
parla piuttosto di un futuro che valorizzi la tradizipnen I'affermazione della chiara dimensione
istituzionale dell’'esperienza cristiana.

La parrocchia viene vista cercando di evidenziarne una dhilae@nsione teologica e, spesso, si fa
riferimento al polo rappresentato dalla Diocesi.

| contributi evidenziano continuamente la sproporzibagyli stimoli e le risorse, fra le attese verso
la parrocchia e le sue possibilitd concrete, ma, la imaggrte dei contributi chiedono che essa non
sia abbandonata per la sua poverta istituzionale e seabaha la indicano, invece, strumento
prezioso ed insostituibile.
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4/ Una chiesa che cambia

Bressan individua una diversa tappa di riflessione gataocchia in Francia negli anni ‘80 e '90.

Assistiamo, in questi due decenni, da un lato alla scaapdr quei movimenti che avevano
declinato in chiave rivoluzionaria le idee precedenti. dlemento di novita & dato dai numerosi
pronunciamenti di vescovi sul tema della parrocchisigificativa, a questo riguardo, la domanda
che mons. Duval pose in apertura dellassemblea dei vedmwesi a Lourdes nel 1989:

“Comment se fait-il que nous disions rien au sujet gmtaisse?” (p.316).

Gli interventi ed i documenti dei vescovi, in questo peri@i@reoccupano della debolezza della
parrocchia, a motivo della scarsita del clero, ma ndolsw®ano con forza e chiarezza

I'indispensabilita. La parrocchia dimostra di avere unéefeaapacita di resistenza, contro tutte le
letture che ne avevano dichiarato la morte anzi tempopdrrocchia si rivela, dove continua ad

esistere, come il luogo capace di tradurre visibilmentsiesa, capace di una missionarieta reale,
capace di una interazione attiva con il territorio.

Se ne sottolinea la sua carica evangelizzatrice, ilssile accogliente e non burocratico, la sua
importanza come comunita dove si compiono gli afituigvi, sacramentali, con un ricentramento,
rispetto ai periodi precedenti, intorno all'eucarestia.

Sopratutto essa viene vista come la realtd capace alivabilita sociale allimmagine teologica
della Chiesa come corpo di Cristo, per la sua forte valgindaolica, di segno epifanico.

A livello parrocchiale é da registrare in questi decengrdande questione del reticolo parrocchiale,
con la riflessione sulle paroisses nouvelles. La ma&ai clero porta ad un accorpamento delle
parrocchie. Per molti autori di questi decenni a noi vicievilente che non si tratta solo di una
ristrutturazione territoriale, ma di un vero probleewlesiale. Si € avuto il fenomeno di molte
realta locali che hanno rifiutato alcune decisioni @icapamento, perché sono loro apparse come
prese a tavolino. Soprattutto, ci si € interrogatirmchio della scomparsa di colui che incarnava
simbolicamente la visibilita della parrocchia, ciog@drroco. Un esempio indicato da Bressan, per
far capire la serieta del problema, giustamente awertime “trauma” dalle persone stesse, € il
caso della Diocesi di Sées, nella quale si & passatigsti decenni da 507 parrocchie a 37! Poiché
guesta situazione non e I'eccezione, ma la norma, d#tasi dichiara che & impossibile tornare al
periodo precedente, ma, d'altro lato, questa ristrutinmazeé sentita come “imposta dall’esterno”.
Sembra quasi di trovarsi, negli autori che scrivono irsfjuie decenni, come in un momento di
sospensione che spinge a rileggere piu criticamente ibpserdei decenni precedenti. Le reazioni
ora sono piu pacate. E’ maturata certamente una chiegsaggcipata, con le figure dei “laici”
ormai fortemente presenti.

I nocciolo profondo della questione sembra ora essatertanda cosa ne sia del legame religioso
in quanto legame sociale.

Nel frattempo, la Francia ha visto comparire le cogtédeommunautés nouvelles, con una grande
proliferazione di esperienze. In queste realta il “moimunitario € molto forte. La comunita diviene
il luogo dell’esaltazione dellidentita. Si afferma cieassato mitico della Chiesa ora rivive in
esse. Talvolta, in queste nuove comunita, 'accentdisespostato non piu verso l'avvento di una
nuova societa, come nei decenni precedenti, ma versségpaziente e attiva del Regno di Dio che
e “altro” dal contesto presente. Le nuove comunitara@@o di voler testimoniare il radicale
“essere altro” del cristianesimo. Si sentono corseccessori della parrocchia. ne assumono tutti i

riti, 1 linguaggi, ma in un contesto diverso.
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Il contesto sociale piu ampio continua a definirsi datho ma in una visione nella quale il soggetto

individuale € il centro. Tutto appare come una dimoranpsoria, a prescindere da qualsiasi
legame.

Anche la riflessione sui legami e sugli “strumentiengé ora condotta con piu pacatezza. Se é
evidente che la parrocchia non rappresenta la totalita deiésa, d'altro lato essa e vista sempre
pili come insostituibile. E il reticolo istituito intorradle celebrazioni eucaristiche che viene visto

come l'elemento caratterizzante. Dove non € possitgilicarestia, non vi é ragione sufficiente per

una parrocchia. D’altro canto il battesimo & legame \&lerizza la persona precedentemente a
quello eucaristico, sottolineando I'importanza della vitdadghgola persona.

Per quel che riguarda gli sviluppi dati al termine “comunitdie grande rilievo aveva avuto nei
decenni precedenti, si afferma ora che la parrocchia @ritamma non nel senso specifico, come
nel caso delle nouvelles communautés, ma nel senso pio difChiesa come popolo radunato da
Cristo. Il modello comunitario non appare piu avererittdi di proporsi come il migliore.

La parrocchia sembra modularsi sempre piu anche in rifatamalla Diocesi, come spazio di
cattolicita. Essa mostra, ben piu di altre realidgsua capacita di dare valore ai singoli individui. Il
singolo riesce a sentirla propria e a diventarne proiatpoattivo.

La questione ministeriale resta uno dei grandi problemiacente anche a motivo della riduzione
del numero dei sacerdoti. Ma questo si accompagna ad ugermeli figure plurali, che fanno
uscire dalla semplice dialettica parroco/fedeli. No&, @hsomma, un unico punto di una regia in
atto. Non troviamo piu un soggetto unico, ma dei co-protagohia discussione si incentra sulla
guestione in nome di quale autorita una di queste figurelipliapetto ad un altra figura plurale
equivalente, oltre che rispetto al sacerdote - possanicdev@unto di riferimento in un ambito
determinato della parrocchia. Questo porta con sé la donminganpia sull’equilibrio di cido che
sia proprio dell'uno, degli alcuni, dei tutti — del parrozalei sacerdoti, dei laici piu impegnati,
dellintera parrocchia. Gli elementi che aiutano a cficare e/o problematizzare questo quadro
sono, negli scritti di questo periodo: 1/ il battesimafeoto a tutti, 2/ la coscienza che il ruolo
laicale non e di supplenza, ma proprio, 3/ la presenzaudve figure ministeriali che stanno
modificando il rapporto preti-laici, 4/ la questione di qualficialita sia da accordare a questi
ministeri, su quale sia la garanzia della loro presenza.

La domanda sul futuro del cristianesimo in Francia, cdéenanalisi sociologiche che lasciano
intravedere lipotesi di una futura Francia pagana, hannergen risposte che possono essere
sintetizzate in due direttive, una piu estroversa siomsaria, I'altra piu introversa e identitaria.

La prima sta ponendo l'accento sul ri-dire la fede reustituire il cristianesimo, valorizzando un
atteggiamento positivo di riconoscimento dell'intetlmre e dei suoi atteggiamenti, un
riconoscimento attivo nella dinamica dell’annuncio dédide.

Una seconda direttiva e stata quella di una attenzoceme i diversi soggetti vivano in modo

molto differente la relazione con la Chiesa. Essgpgarsa come uno “spazio di itineranza”, nel
senso che ogni persona si riappropria in maniera contindtemanva (e pertanto anche diversa)
del depositum fidei. Non é sufficiente considerare, pastda sola dinamica eucaristica, alla quale
Si partecipa 0 non si partecipa, ma anche quella natzentthuamente esistente — dal legame
battesimale, per il quale le persone cristiane sogatdeal vangelo, ma transitando solamente,
talvolta, per la parrocchia. La riflessione su questoamidoercepire se stessi e la parrocchia ha
generato numerose domande alle quali non &€ ancoralatatana risposta univoca. In un tempo in
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cui moltissime realta, anche civili, tendono ad una naaggidentificazione, per sfuggire alla
frammentazione ed alla dispersione, puo sussisteregamé& di questo tipo? Piu profondamente,
come e possibile tenere insieme lidentita propria épbditum fidei immodificabile, da un lato, e,
dall'altro, questo rilievo attribuito ai singoli soggetti alle loro esigenze?

A queste gquestioni si lega nuovamente la domanda sulla sionenterritoriale della parrocchia,
poiché é proprio grazie ad essa che si riesce — sivafera costituire il tessuto di base ecclesiale
senza gli irrigidimenti e le forzature ideologicheechanno caratterizzato la chiesa francese nei
decenni precedenti. E’ a tutti ovvio oggi che senza questasiome territoriale, la chiesa francese
sarebbe una chiesa diversa.

In sintesi Bressan cerca di descrivere i cambianierito in questi anni che sono quelli a noi piu
vicini. 1l cambiamento che si sta attuando € meno edfatii quello sventolato nei decenni
precedenti, ma piu reale. Non si vuole piu partire da so®ta ideologica, deduttiva - come
appaiono ora i progetti di riforma considerati a distagizanni - che stabilisca una idea di chiesa, la
predichi e poi con decisioni e cambiamenti organizzatifataia discendere ai livelli piu bassi
come quello parrocchiale.

Si assiste, invece, ad un cambiamento che e innanzitgaoinzativo, che avviene spontaneamente
e per necessita un po’ dappertutto, con la coscienzagud®o avra dei grandi riflessi nella vita
della chiesa stessa.

Il fatto che si stiano vivendo dei grandi cambiamengjaoizzativi sembra dare ragione alle
proposte iniziali degli anni '50 e '60 che vedevano nellorgaazione un fattore determinante, ma
la riflessione e la modifica dellorganizzazione awemo ora senza una logica preventiva e
previsionale — questo spiegherebbe il pessimismo ed il sdnsinpotenza di una parte
dell’episcopato. La mancanza dei preti sta modificarelwsibilmente il modo di organizzarsi e
percepirsi delle singole parrocchie, ma senza un atidraina regia unica che guidi questo
passaggio. Se non ci si trova in un contesto anarahiperché la parrocchia stessa — afferma
Bressan - sembra essere protagonista a pieno titolcanpésme attiva nello sviluppo della sua
stessa storia.

Il legame sociale che tante volte € emerso comeigoesn questi due decenni, viene oramai visto
chiaramente nelle sue due polarita, quella eucaristica & dpattesimale. L'eucarestia evidenzia il

senso di appartenenza alla Chiesa, custodisce l'idemééifica di essa, ma — sembrano dire gli
studi di questo periodo — in maniera non esclusiva. Una paurdiiitegami pud essere invece

valorizzata ad esprimere il legame con la fede cnatigproprio a motivo del battesimo che

costituisce il legame permanente della persona corarigelo. Le persone potrebbero cosi
attraversare non stabilmente la parrocchia ed essabi@vi@vvertire anzi che e giusto che sia
attraversata anche da persone che non hanno neantlesseoil legame battesimale. La tensione
generata da questi due legami & uno dei grandi temi all’odgihgiorno.

Proprio la parrocchia viene vista come quella realta ctrelpie avere la capacita di tenere insieme
qguesti due aspetti, di permettere cioé l'esistenza lsimen del legame eucaristico, dell'unica
memoria cristiana continuamente celebrata, insienegame battesimale che mostra la ricchezza
della vita della singola persona credente. Si chiede senmpralla parrocchia una pluralita di
percorsi differenti, mentre se ne rifiuta il fattechia il luogo di una unica modalita esigita per tutti.

Se la parrocchia riesce cosi ad essere soggetto atéiftcettanto vero che, in questa prospettiva,
sembra riuscire a riconoscere il ruolo proprio di ogmgsio attore, di ogni persona come
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protagonista a sua volta. Ogni singola persona — ed anche gmiosgruppo di persone — riceve,
in questo periodo della storia della parrocchia — un suo rumdo ac nessuno sembra giusto
eliminare. Un ruolo viene riconosciuto anche ai cosiddstmpatizzanti” che si riconoscono

nellidentita cristiana anche se non vogliono assemeessuna pratica troppo impegnativa di
adesione alla parrocchia. Si riconosce che é trattmtgella Chiesa il riservare un ruolo attivo a
tutti coloro che liberamente scelgono di legare la ibeotita alla fede cristiana.

Concludendo questo breve riassunto della parte storidawieb di Bressan, appare evidente come
la considerazione storica aiuti ad aprire molte questmnvedere pregi e limiti delle singole

proposte, a saper attendere con pazienza che il terspd dacantare e verificare le nuove
intuizioni. A pag.135 Bressan riporta una affermazione ak&lra arcivescovo di Parigi, il cardinal

J.M.Lustiger (J.M.Lustiger, Leprétres que Dieu donneDDB, Paris, 2004, 43 ss.) che cosi
affermava:

Le pratiche cosiddette “religiose” sono state giudicate formalisenza contenuto spirituale,
oppure senza sincerita. Molti, fra i preti ed i cattolici fervegtino stati severi: non saremmo al
cospetto semplicemente di un conformismo sociale o peggio di una riduzilznéede in Gesu
Cristo ad una religione pagana che vuole soddisfare il bisogno magico? Ma la denulieia de
ambiguita delle pratiche religiose della prima meta del XX secolo nosamplicemente ingiusta.
Era soprattutto inadeguata. Perché la realta era piu complessa dell’apparenza.

E un invito a riconsiderare con piu attenzione storieogica la vita ed il futuro della parrocchia.
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Ascoltando d.Luca Bressan sulla parrocchia

Abbiamo voluto aggiungeiie appendice a questo nostro riassunto della parte storica del volume

di Bressan la trascrizione di nostri appunpresi in occasione di un suo intervento dedicato al
tema della parrocchia oggi. Questi appunti in appendice non hanno neanche la pretesa del
riassunto. Sono solo alcune note scritte durante I'ascolto delle sue paegpeesentiamo lo stesso,
perché le riteniamo provocatorie nel bene e perché arricchiscon@alcane notazioni sull’oggi le

note storiche.

Lorenzo Santi per il Centro culturale Gli scritti (9/4/2007)

Appunti sparsi presi durante una relazione di d.Luca Bresgla parrocchia. La relazione si
articolava in quattro punti propositivi:

1/ 1l primato della relazione per generare alla fede

2/ Una figura presbiterale sintesi di sequela e di curaanom
3/ Un prete per una Chiesa missionaria, ma popolare

4/ Un prete dentro una Chiesa ricca di ministeri

Cos’é per noi missione? Siamo dinanzi ad una evoluzieheoncetto di “missione”. Missione non
€ aggiungere una attivita in piu. Non é fare una iniziativaiu quando ho la sensazione di essere
“lontano dalla gente”.

Invece, in un mondo che cambia, missione vuol dire poitavangelo da persona a persona. Vuol
dire fare una attivita in meno e divenire piu disponibileljrgcontro!

Siamo nell'epoca dei media, ma poi ognuno cerca lwaffdelle persone! Il prete per primo deve
andare a cercare questa sete di relazione, per servirla.

Il cristianesimo & sempre stato trasmesso per “cangaione”.

Ed ecco l'importanza dell'azione “sociale” dell’atte§&uardate che si raggiunge piu gente a stare
fermi che ad andare in giro! Se c’é una pastorale silifaccoglienza, un prete incontra tutti.
Guardate quante persone incontriamo per i funerali, lpsgttesimi!

Ma se, all'opposto, il prete non c’@ mai, € sempre mo,g¢ sempre altrove, ecco che questo
incontro non avviene.

[Mi viene in mente che proprio questo si dice ai bamigingndo c’e il rischio che si perdano: “Se
vi doveste perdere, restate fermi li che vi troviamo”].

Dobbiamo liberarci della figura “borghese” del prete, di quab che lavora, con uno stipendio;
altrimenti interpreteremmo il celibato come esseirgle”. Si dice che uno e “single” perché non
vuole relazioni, responsabilita. Per un prete la retez#® da scegliere anche se I'altro non accetta il
tuo ruolo di prete.

La non comprensione dellimportanza della relazione e udapconseguenza anche di una certa
iImpostazione carolina del seminario come luogo ascetiomlt& il seminarista quasi vive solo un
rapporto fra pari, anche con i superiori, quasi contratess loro il discernimento.

[Mi viene in mente il testo straordinario della letteliasaluto alla parrocchia dei SS.Fabiano e
Venanzio di d.Andrea Santoro, nell’'anno 2000, prima di gapir la Turchia:

“Sento il bisogno di dire graziei miei confratelli sacerdoticon cui ho pregato, gioito, sofferto e
lavorato;ai malati, ai bambini, ai poverche mi hanno mostrato la piccolezza e la potengzedu;

ai giovaniche mi hanno permesso di cogliere con loro il safioovatore dello Spiritaagli adulti
che mi hanno concesso la loro amicizia e il lordegp®;agli anzianiche mi hanno fatto poggiare
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sulle loro spalle anticheRingrazio quanti hanno collaborato in parrocchia tenere accesa e a
trasmettere la lampada della fede, a far crescerenmrith, ad accendere il fuoco di Gesu nel
guartiere: chi con il carisma della parola, chi con quelltageeghiera, chi con l'azione visibile,
chi con i silenzi, chi con il carisma della liturgighi con quello della carita operosa, chi con le
lacrime e la potenza redentrice della sofferenza, @hiicservizi piu umili e nascostRingrazio
guanti non ho conosciutgerché mi hanno concesso di vivere accanto a loramalili anche se a
distanza. Sempre ho pregato per loro e sempre li ho panse vicini, soprattutto la sera quando
guardavo le finestre illuminate delle case e a messa qualzdmdo il calice del sangue di Cristo
dicevo: “questo e il calice del mio sangue, versato pee \g@rtutti in remissione dei peccati’. In
quel “tutti” comprendevo proprio tutti, nessuno esclusd.mie cuore, andando via, porterd ogni
persona conosciuta e non conosciuta della parrocchia: lsopecorelle, i figli, i “pesciolini”
affidati alla mia pesca e destinati alla rete del Redjriio”].

Siamo meno vicini ai poveri, perché i poveri sono maoetri. Sono, ad esempio, di un’altra
religione.

O si fa un serio dialogo inter-religioso o nellaitgéasi fanno pasticci. Vedete la siderurgia? Fra gli
operai non ci sono piu italiani. Sono solo immigrati chdavorano. Cosa faccio dellaiuto dei

poveri? Li aiuto anche se non accettano la mia idggh(tuesto e il problema oggi.

Spesso si fa iniziare la riflessione sulla parrocdaila crisi della parrocchia francese negli anni
'50, dalla cosiddetta Missione di Francia. La domandacclseponeva allora era: fino a che punto
il bisogno “religioso” pud essere un veicolo per laiteshianza di Cristo? Siccome il rapporto non
era chiaro, si scelse, in alcuni luoghi, la via di trolegadi dire “no” al religioso. Si era partiti
ponendo la domanda “La Francia € paese di missionelRém indati avanti togliendo il punto
interrogativo e mettendone uno esclamativo: “La Fegruaese di missione!”.

Si annunzio la morte della parrocchia, come espressielneligioso”, di una fede ambigua e non
chiara.

Si pensava: “Un non-battezzato oggi sara un catecud@mani’, ma, negli anni, si & scoperto che
un non-battezzato oggi sara un non-battezzato domani!

La riflessione francese ha portato a porre la quessti@h “lien ecclésial”, del legame, che istituisce
la parrocchia. Quello eucaristico e da difendere, ma leeashe integrare.

L’attenzione si e indirizzata ai due legami che si ralicnei sacramenti che sono al cuore della
vita di una parrocchia. Da un lato e certo il legame rist@@, che negli studi, nelle riflessioni e
nell'esperienza concreta, manifesta sempre piu il slmrezaD’altro lato, la teologia pastorale si
sofferma sempre piu sul legame battesimale (con Iseguente importanza della persona).

Inoltre, la parrocchia cittadina contemporanea sembsaire ad unire sia il legame territoriale, sia
guesta pluralita di legami che hanno le persone. Inoltreataocchia sembra esser capace di
manifestare sia una Chiesa soggetto, con una propria pregigaapropositiva, sia una Chiesa di

soggetti, con la possibilita di molteplici e differeafiporti laicali.

Dobbiamo riscoprire che non possiamo pretendere chenta g& matura appena la incontriamo!

La nuova riflessione sull'iniziazione cristiana potrel@ssere usata per “bloccare” e “restringere” i
battesimi e non andrebbe bene.

E’ in questione se la Chiesa sia elitaria o di popolo.

Il sociologo Diotallevi dice che noi continuiamo a sagnuna religione popolare, che la fede sia
possibile anche per chi non ha strumenti culturali evoluti.
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Il problema non é se io ti do o no il battesimo, ma e@wcolgo quella domanda. Posso anche non
dartelo subito, ma poi stare a casa tua a parlarne lungglmen

| sacramenti sono cosa a noi preziosa. Ci pud sembharese li hanno gli “stranieri”, possiamo
essere feriti nella nostra identita.

Cristo ha abitato la “zona grigia” del bisogno.

Noi preti dobbiamo evitare il rischio del corporativismgreti che vanno in vacanza fra di loro, che
SONO come una corporazione. Invece, noi siamo abauatie con i giovani.
Il presbiterio diocesano non € come un monastero!

Non va cancellata dall'identitd sacerdotale la “perstialSe da San Paolo togliete I'aspetto
“personale”, la sua originalita, la peculiarita delle selazioni, non resta quasi niente delle lettere.
Serve, piuttosto, oggi una “communio” verticale, cioé tireditio”.

La “communio” non €& semplicemente orizzontale, nondaa da un livellamento verso

'uguaglianza. Poiché é una “communio” cristiana, cheatide dal Cristo!

Il problema non é togliere la personalita al prete, fnaicdnoscerla anche alla comunita: “lo

accetto che tu sei parroco con la tua ‘personalita’, sagapi che anche noi della parrocchia
I'abbiamo una nostra personalita. Vivremo allora un e di personalita!”

| diaconi permanenti? C’e poco da dire, perché c'é nadtdare. C’e il rischio di leggerlo come
uno stato di vita, invece € un ministero. Andrebbe decliimaten servizio. Non bisogna vedere
subito il rischio della supplenza. Penso al legame coarlt, con 'educazione. Ad esempio alcuni
che avessero cura per i preti anziani e malati.

[Una alta personalita presente aggiunge, in manierardinariamente vera:

“Non bisogna comprimere la personalita. Ero contraniptando vedevo persone che entravano in
Seminario con una grande personalita (anche intellefteafe uscivano con una molto minore.
Non e questo il lavoro che deve fare una istituzione e¢acaome il Seminario che, anzi, deve
incoraggiare la personalita”].
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