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V incontro sul pensiero di papa Benedetto XVI (apa rtire da
testi dell’allora cardinal J.Ratzinger): Il problem  a del male e la
salvezza cristiana

N.B. I titoli ed i neretti sono redazionali e funzionali al commewutiopato nella catechesi. Anche
la disposizione dei testi non segue un ordine cronologico, ma € relatavawaltessione dei temi
cosi come e stata organizzata per la catechesi di S.Melania. Res#iadisposizione per
'immediata rimozione se la presenza on-line di questi brani non fosséagedjualcuno degli
aventi diritto.

L’Areopago (22.10.2006)
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La chiesa non si da vita da sola: creazione e peccat 0 originale

L'uomo non si fida di Dio. Egli, tentato dalle parole del sgrente, cova il sospetto che Dio, in
fin dei conti, gli tolga qualcosa della sua vita, che Dio sia uroncorrente che limita la nostra
liberta e che noi saremo pienamente esseri umani soltanfjuando l'avremo accantonato
insomma, che solo in questo modo possiamo realiznapéenezza la nostra liberta. L'uomo vive
nel sospetto che I'amore di Dio crei una dipendenzheegli sia necessario sbarazzarsi di questa
dipendenza per essere pienamente se sigasomo non vuole ricevere da Dio la sua esistenza e
la pienezza della sua vitaVuole attingere egli stesso dall'albero della conoscéngatere di
plasmare il mondo, di farsi dio elevandosi al livelld_di, e di vincere con le proprie forze la morte
e le tenebrelNon vuole contare sullamore che non gli sembra affidabile;g# conta unicamente
sulla conoscenza, in quanto essa gli conferisce il poteféuttosto che sullamore punta sul
potere col quale vuole prendere in mano in modo autonomo la prap vita. E nel fare questo,
egli si fida della menzogna piuttosto che della verita e condcsprofonda con la sua vita nel
vuoto, nella morte. Amore non e dipendenza, ma dono che @i Vivere. La liberta di un essere
umano € la liberta di un essere limitato ed é quimditdta essa stessa. Possiamo possederla
soltanto come liberta condivisa, nella comunione déllerta: solo se viviamo nel modo giusto
l'uno con l'altro e l'uno per l'altro, la liberta pud svilugpaNoi viviamo nel modo giusto, se
viviamo secondo la verita del nostro essere e cioens® la volonta di Dio. Perché la volonta di
Dio non & per 'uomo una legge imposta dall'esterno chestoinge, mda misura intrinseca della
sua natura, una misura che é iscritta in lui e lo rendemimagine di Dio e cosi creatura libera

Se noi viviamo contro I'amore e contro la verita Atom Dio —, allora ci distruggiamo a vicenda e
distruggiamo il mondo. Allora non troviamo la vita, macdiamo l'interesse della morteutto
guesto e raccontato con immagini immortali nella storia de#l caduta originale e della cacciata
dell'uomo dal Paradiso terrestre

Cari fratelli e sorelle! Se riflettiamo sinceramestedi noi e sulla nostra storia, dobbiamo dire che
con questo racconto e descritta non solo la storianilgh, ma la storia di tutti i tempi, e chetti
portiamo dentro di noi una goccia del veleno di quel modo di paare illustrato nelle immagini

del Libro della Genesi Questa goccia di veleno la chiamiamo peccato originale. Proprihella
festa dellImmacolata Concezione emerge in noi il sospettt& una persona che non pecchi
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affatto sia in fondo noiosa; che manchi qualcosa nella sua vita: landensione drammatica
dell'essere autonomi; che faccia parte del vero essere uaminia liberta del dire di no, lo
scendere giu nelle tenebre del peccato e del voler fata s€; che solo allora si possa sfruttare
fino in fondo tutta la vastita e la profondita del nostro essereomini, dell'essere veramente noi
stessi; che dobbiamo mettere a prova questa liberta anche camtDio per diventare in realta
pienamente noi stessi. Con una parola, noi pensiamo chemhle in fondo sia buono, che di
esso, almeno un po', noi abbiamo bisogno per sperimentare laepezza dell'esserePensiamo
che Mefistofele — il tentatore — abbia ragione quando dii@sserda forza "che sempre vuole il
male e sempre opera il bene(J.W. v. GoethefFaustl, 3). Pensiamo che patteggiare un po' col
male, riservarsi un po' di liberta contro Dio, in fonsglia, bene, forse sia addirittura necessario.
Guardando pero il mondo intorno a noi, possiamo vedereame cosi, che cioé il male avvelena
sempre, non innalza l'uomo, ma lo abbassa e lo umiliaJmoende piu grande, piu puro e piu
ricco, ma lo danneggia e lo fa diventare piu piccolo. @uésbbiamo piuttosto imparare nel giorno
delllmmacolata: 'uomo che si abbandona totalmente nedi@ di Dio non diventa un burattino di
Dio, una noiosa persona consenziente; egli non perdedaliberta. Solo 'uomo che si affida
totalmente a Dio trova la vera liberta, la vastitangeae creativa della liberta del bene. L'uomo che
si volge verso Dio non diventa piu piccolo, ma piu gearperché grazie a Dio e insieme con Lui
diventa grande, diventa divino, diventa veramenteesesagt L'uomo che si mette nelle mani di Dio
non si allontana dagli altri, ritirandosi nella sudveaza privata; al contrario, solo allora il suo
cuore si desta veramente ed egli diventa una personaikeagiercio benevola ed aperta.

Pit 'uomo e vicino a Dio, piu vicino e agli uomini.

(Cappella papale nel 40° anniversario della conclusione del Concilboireenico Vaticano Il,
omelia di Sua Santita Benedetto XVI, nella solennita dell’'lmmaata concezione della Beata
Vergine Maria, giovedi, 8 dicembre 2005)

Il cardinal Ratzinger dice dunquefémendo, naturalmente a torto, che l'attenzione sul Padre
Creatore possa oscurare il Figlio, certa teologia tende oggi solversi in sola cristologia. Ma é
una cristologia spesso sospetta, dove si sottolinea in modo atetale la natura umana di
Gesu, oscurando o tacendo o esprimendo in modo insufficienie natura divina che convive
nella stessa persona del CristoSi direbbe il ritorno in forze dell'antica eresigana. Difficile,
naturalmente, trovare un teologo "cattolico” che dicaedjare I'antica formula che confessa Gesu
come "Figlio di Dio". Tutti diranno di accettarla, agiggendo pero "in quale senso" quella formula
dovrebbe secondo loro essere intesa. Ed € qui che sinopdistinzioni che portano spesso a
riduzioni della fede in Cristo come Dio. Come gia dicesganciata da una ecclesiologia che sia
anche soprannaturale, non solo sociologica, la crggtokende essa stessa a perdere la dimensione
del Divino, tende a risolversi nel "progetto-Gesu", inprogetto cioé di salvezza solo storica,
umana".

Quanto al Padre come prima Persona della Trinita -racanti la sua "crisi" presso certa teologia e
spiegabile in una societa che dopo Freud diffida di ogni padtieogni paternalismdi oscura
l'idea del Padre Creatore anche perché non si accetta lé& di un Dio al quale rivolgersi in
ginocchio: si ama parlare solo dipartnership, di rapporto di amicizia, quasi tra uguali, da
uomo a uomo, con l'uomo Gesu. Si tende poi a mettere da paitg@roblema di Dio Creatore
anche perché si temono (e dungue si vorrebbero evitare) igblemi sollevati dal rapporto tra
fede nella creazione e scienze naturali, a cominciare @&l prospettive aperte
dall'evoluzionismo. Cosi, ci sono nuovi testi per la catechedie partono non da Adamo, dal
principio del libro della Genesi; ma partono dalla vocazionali Abramo o dall'Esodo. Ci si
concentra cioe solo sullastoria evitando di confrontarsi conl'essere In questo modo, pero - se
ridotto al solo Cristo, magari solo alluomo Gesu - Bam € piu Dio. E difatti, sembra proprio che
una certa teologia non creda piu a un Dio che puo emtedieeprofondita della materia; c'é come il
ritorno dell'indifferenza, quando non dell'orrore dellaginper la materia. Da qui i dubbi sugli
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aspetti "materiali" della rivelazione, come la presergzale del Cristo nell'eucaristia, la verginita
perpetua di Maria, la risurrezione concreta e realeediiGGla risurrezione dei corpi promessa a tutti
alla fine della storia. Non & certo per caso che il 8imlapostolico comincia confessando: "Credo
in un solo Dio, Padre onnipotente, Creatore del cielola tita". Questa fede primordiale nel Dio
creatore (dunque, un Dio che sia davvero Dio) costituisogedl chiodo a cui tutte le altre verita
cristiane sono appese. Se qui si vacilla, tutto il restie.c

V.Messori: Per tornare alla cristologia, c'é chiedithe essa sia messa in difficolta anche dalla
dimenticanza, se non dalla negazione, di quella redi&h la teologia ha chiamato " peccato
originale ". Alcuni teologi avrebbero fatto proprio Icheea di un illuminismo alla Rousseau, con il
dogma che e alla base della cultura moderna, capitalistargista che sia: 'uomo buono per
natura, corrotto solo dalla educazione sbagliata e siiture sociali da riformare. Intervenendo
sul " sistema " tutto dovrebbe sistemarsi e 'uomoepbtie vivere in pace con se stesso e con gli
altri.

Il cardinal Ratzinger dice al proposito: "Se la Provazie mi liberera un giorno da questi miei
impegni, vorrei dedicarmi proprio a scrivere sul "pecaaiginale” e sulla necessita di riscoprirne
la realta autenticdn effetti, se non si capisce piu che 'uomo € in undago di alienazione non
solo economica e sociale (dunque un'alienazione non risol#con i suoi soli sforzi), non si
capisce piu la necessita del Cristo redentoreTutta la struttura della fede € cosi minacciata.
L'incapacita di capire e presentare il "peccato originaldavvero uno dei problemi piu gravi della
teologia e della pastorale attuali”...

Gli chiedo se il disagio non si manifesti anche a livéiliguistico: € ancora adeguata la vecchia
espressione, di origine patristica, di "peccato origitial

"Modificare il linguaggio religioso & sempre molto risedo. La continuitad, qui, & di grande
importanza. lo non vedo modificabili le espressioni @ntlella fede che derivano dalle grandi
parole della Scrittura: ad esempio "Figlio di Dio", l8p Santo", "Verginita" e "Maternita divina"

di Maria. Concedo invece che possano essere modificgpliessioni come "peccato originale"
che, nel loro contenuto, sono anch'esse di direttaneribiblica, ma nell'espressione manifestano
gia lo stadio della riflessione teologica. In ogni gasxorre procedere con molta cautela: le parole
non sono insignificanti, sono anzi legate in modottstral significato. Credo comunque che le
difficolta teologiche e pastorali davanti al "peccatigioale"non siano certo solo semantiche ma di
natura piu profonda".

E cioe?

"In un'ipotesi evoluzionistica del mondo (quella alla qualetanlogia corrisponde un certo
"theilardismo") non c'e ovviamente posto per alcun "groriginale". Questo, al massimo, non e
che un'espressione simbolica, mitica, per indicarealecanze naturali di una creatura come I'uomo
che, da origini imperfettissime, va verso la perfegjova verso la sua realizzazione completa.
Accettare questa visione significa pero rovesciardrigtara del cristianesimo: Cristo € trasferito
dal passato al futuro; redenzione significa semplicemeat@minare verso l'avvenire come
necessaria evoluzione verso il meglio. L'uomo non € oh prodotto non ancora del tutto
perfezionato dal tempo, non c'e stata una "redenziomehé@on c'era nessun peccato cui riparare
ma solo una mancanza che, ripeto, sarebbe naturale. Eppuste djffecolta di origine piu 0 meno
"scientifica" non sono ancora la radice della odietrisi del "peccato originale". Questa crisi non é
che un sintomo della nostra difficolta profonda di geoe la realta di noi stessi, del mondo, di Dio.
Non bastano di certo, qui, le discussioni con le seigraurali, come ad esempio la paleontologia,

V incontro sul pensiero di papa Benedetto XVI



www.santamelania.it

anche se questo tipo di confronto € necessario. Dobbiaseoeesonsapevoli che siamo di fronte
anche a delle precomprensioni e a delle predecisioni dieaditosofico”.

Difficolta comunque giustificate, osservo, visto l'dgpedavvero "misterioso” del "peccato
originale”, o come lo si voglia chiamare.

Dice: "Questa verita cristiana ha un aspetto di mistero ma anchenuaspetto di evidenza.
L'evidenza: una visione lucida, realistica delluomo e della storia nopuo non scoprirne
l'alienazione, non pud non rivelare che c'é una rottura dée relazioni: dell'uomo con se stesso,
con gli altri, con Dio. Ora, poiché l'uomo & per eccellenzaeksere-in-relazione, una simile
rottura raggiunge le radici, si ripercuote su tutta Il mistero: se non siamo in grado di penetrare
sino in fondo realta e conseguenze del peccato originglepp¥io perché esso esiste, perché lo
sfasamento e ontologico, shilancia, confonde in ndodéca della natura, ci impedisce di capire
come una colpa all'origine della storia possa coinvolgen@a situazione di peccato comune".

Adamo, Eva, I'Eden, la mela, il serpente... Che dobbjpensarne?

"La narrazione della Sacra Scrittura sulle origini panla alla maniera storiografica moderna ma
parla attraverso le immagini. E una narrazione riviela e nascondeallo stesso tempo. Ma gli
elementi fondanti sono ragionevoli e la realta del dogana ogni caso salvaguardata. Il cristiano
non farebbe abbastanza per i fratelli se non annuncisSeisto che porta la redenzione
innanzitutto dal peccato; se non annunciasse la real@lidabzione (la "caduta") e al contempo la
realta della Grazia che ci redime, ci libera; se numuaciasse che per ricostruire la nostra essenza
originaria c'é bisogno di un aiuto al di fuori di nog& 8on annunciasse che l'insistenza sull'auto-
realizzazione, sull'autoredenzione non porta alla salvewralla distruzione. Se non annunciasse,
infine, che per essere salvati occorre abbandonarsmalfé'.

(da Vittorio Messori a colloquio con J.Ratzinger, Rapporto sulla fed®aoline, Cinisello
Balsamo, 1985, pagg.77-82)

La grazia presuppone la natura

Di fronte ad un tomismo decurtato, che giustamente divéintesreno d’attacco del pensiero
protestante, (la riflessione che segue) cerca di rich@mlda memoria quell'altra corrente della
scolastica, che forse € caratterizzata piu di tuttondahe di BonaventuraEssa vuoleanche
proteggere, di fronte alla unilateralita di Barth, il diritt o della “natura” nella fede. Oggi, libero
dalle forti opposizioni di allora, sottolineerei ancopal chiaramente questo aspetto: poiché
Tommaso non puo piu venir presupposto, egli dovrebbe oraaitoespressamente in campo di
fronte a Bonaventura...

(Gli) aspetti del problema, che qui viene sviluppato, rapptase nello stesso tempo (gli) aspetti
principali della crisi, dalla quale oggi e travagliataclastianita.La negazione teologica della
natura, per un aspetto, ha potuto collegarsi con facilita all'scatologia marxista, che non
conosce nessuna “natura”’, ma soltanto delle realta di fatto, clievono venire modificate, se si
vuol portare alla salvezza un mondo pieno di rovine. Come (uli®re) componente si
dovrebbe ricordare il nichilismo esistenzialista di Sarte: 'uomo non possiede essenza ma solo
esistenza; egli ricrea continuamente il suo essere perstessoCio che egli € viene stabilito in
base alle sue azionill Creatore e la sua creazione devono venire difesjudste negazioni della
natura e non solo quando il puro arbitrio del pragmatisnioates si accosta tangibilmente
allindividuo, maa partire dalla piu profonda esigenza della fede, la cuirgzia non ha bisogno
della distruzione della creazione — della natura — per impaoe la sua grandezzal altro aspetto
presenta un naturalismo, per il quale la distinzionedtara e grazia comporta la costruzione di un
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ultra-mondo del tutto inutile, che si deve respingereec@aologia a favore di cido che solo é reale;
un cristianesimo dovrebbe interpretare soltanto cidéckevita e nulla piu. Qui, viceversa, con la
scusa di sfuggire all'ideologia, 'uomo é lasciato dinente in balia di se stesso, delle forze e
potenze, che gli possono suggerire di essere la real@alll naturalismo che rifiuta la grazia

In natura porta, in conclusione, allo stesso risultato del sopnnaturalesimo, che combatte la
natura e, travisando la creazione, rende priva di senso ancha brazia Il fanatismo degli
Omileti, che schernivano la natura, il quale appare in &dela grazia, € sempre terribilmente
prossimo ad unirsi al cinismo degli ateisti, che scseaomo Dio per amore della sua creazione. Le
osservazioni seguenti si trovano entro questo ambito digamatbiche...

L’assioma“gratia praesupponit naturarhvuol dire... anche in accordo con la Bibbia, dae
grazia, cioé l'incontro del’'uomo col Dio che lo chiama, non dirugge la vera realta umana
dell'uomo, ma la salva e la completaQuesta vera realta umana delluomo, la condizione
creaturale di uomo, non & completamente estintassumeuomo; essa sta alla base di ognuna delle
persone umane e si esplica in forme svariate anchia weihcreta esistenza delluomo,
incoraggiandolo e guidandolo ininterrottamente. Perd nomrsepte in nessun uomo in forma non
deformata e non adulteraia;ognuno invece essa e ricoperta da quello sporco rivestimenthe
Pascal ha acutamente definito laSeconde naturedelluomo. L'uomo ha aggiunto a se stesso
una seconda natura, che ha per centro la schiavitu nei cowofnti dell'io, la concupiscentiaNe e
una conseguenza anche il fatto che sia nelle lingue antich®a nelle moderne la parola
“uomo” contiene una particolare ambiguita di significati, nella quale si intrecciano fra loro
dignita e bassezza, nobilta e volgarita. Come e tipica questa higuita, ad esempio,
nell’autoritratto per meta ironico e per meta serio di Goethe

Da bambino taciturno e ostinato

Da giovane ardito e sorpreso

Da vecchio irresponsabile e capriccioso
Sulla tua lapide si leggera:

Questo e stato un vero uomo!

In una frase del cardinale Saliege, che io lessi una volsa un calendarietto, si avverte con
intensita ancora maggiore l'identica sensazione: “Con 'espregne ‘questo € umano’ oggi Si
giustifica tutto. Si cerca il divorzio: € umano. Si beve: @mano. Si imbroglia in un esame o in

un concorso: umano. Si sciupa la propria giovinezza nel vizio: amano. Si lavora con
indolenza: € umano. Si é gelosi: € umano. Si commette pkto: € umano. Non esiste nessun
vizio che non si giustifichi con questa formula. Con il terime ‘umano’ si caratterizza cosi cio
che di piu caduco e meschino esiste nelluomo. A voltevdnta addirittura sinonimo di
bestiale. Che bizzarro modo di esprimersi! L'umano & propp quello che ci distingue dalla
bestia. Umano é l'intelletto, il cuore, la volonta, la coscieazla santita. Questo € umano”.

E questa ambivalenza del termine uomo non é forse assaditpletamente, in un modo
veramente attivo, nelluomo per eccellenza, in colui €hmeisura, traguardo e compimento di ogni
essere umano, in colui che si defini “Figlio di D23dCon questa parola egli fece di dignita e miseria
una unita di tale dimensione, che si estende dalla sitdvrdi Dio fino allabisso creato da ogni
trasgressioneE’ evidente che la grazia non arriva al'uomo che per la strada ella “seconde
nature”, vi giunge soltanto violando il duro involucro dell’autoesltazione, che copre in lui la
magnificenza di Dio. E questo vuol dire che non esiste gia senza la crocelLubac lo ha
espresso in termini eccellenti: “L'intero mistero @iisto € un mistero della risurrezione. Ma é
anche un mistero della croce. L’'uno apre la via albatd ambedue trovano la loro espressione
nell’'unica ed identica parolgiascha cioeé passaggio. Alchimia di tutto I'essere, totajgasazione
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da se stesso, alla quale nessuno puo sperare di sfudggazione di tutti i valori naturali nel
loro essere naturale, rinuncia anche a cio per cui il sgolo individuo ando oltre se stesso”.

Solo 'umanita del secondo Adamo € la vera umanita, solo 'umanitéhe & passata attraverso

la croce mette in luce il vero uomo. L'umanesimo che sashe la nobilta del puro umano
termina, in conclusione, nell'autoaffermazione, nell’autodivnizzazione delluomo e nel rifiuto

di fronte alla nuova realta di Dio. Ascoltiamo ancora una volta Lub&dt!umanesimo cristiano
dev’essere un umanesimo convertito. Nessun amore naturaledesistere senza irruzione nel
soprannaturale. Ci si deve perdere per trovarsi. Dialettia spirituale, la cui inesorabilita si
impone all’'umanita come al singolo, vale a dire sia al mio aome per 'uomo e per gli uomini
come al mio amore per me stesso. Legge dekodus legge dellekstasis.”.

Non si possono certo lasciar perdere gli altri aspleitproblema. L'ordine di creazione della vera
umanita non € piu l'ordine concreto delluomo, ma nareppure semplice astrazione, puro nome.
Esso si protende di continuo anche nella realtad. Si dewsdare questo ammonimento davanti ad
una spiritualitd eccentrica. Di fronte ad essa esislia realtd qualcosa come il buon senso umano,
nel quale si svela la coscienza dell'ordine di cresziche e rimasto e dal quale 'uomo deve
lasciarsi continuamente correggere e riportare sutrierdella realtaQuesta conoscenza della
forza persistente degli ordinamenti creativi deve dare all'thos cristiano della croce una
salutare positivita, la quale preservi da ogni esaltazione, emttricita e stravaganza; a partire

da qui un santo ottimismo illuminera la vita cristiana e diferdera da ogni falsa malinconia la
via, spesso abbastanza ardua, dellsascha e imprimera la vittoriosa letizia che si addice al
cristiano ed alla sua speranza.

Forse qui si puo fare ancora un passo avanti. Noi abbi@moosciuto prima come la “natura”
dello spirito va al di la di ogni natura, consiste nel sapento di sé. E’ caratteristica essenziale
dello spirito il non bastare a se stesso, il portargéi un’indicazione direzionale che porta oltre se
stessoUna filosofia moderna sempre piu chiaramente riconosce conessenza dello spirito il
far-riferimento-al-di-la-di-sé, dove in primo luogo si costiuisce come spirito. Se questo € vero,
allora I' “exi” con il quale inizia la rivelazione in Abr amo, questa legge fondamentale ed
invariabile dell'esodo, che si completa nel mistero cristiamdella pasqua e si conferma come la
legge definitiva della rivelazione, € anche, nello stesso fg@m la vera legge costitutiva dello
spirito, il reale esaudimento del grido di desiderio chai alza dalla sua naturaLa croce non é
piu allora la “crocifissione delluomo” nel senso dieltlische, ma la sua vera salvezza, che lo
strappa dal fallace autocompiacimento, nel quale pu0 soltaetdere se steso, trascurare la
promessa di infinita, presente in lui, per amore delilaestra di lenticchie della sua supposta
naturalitd. La via pasquale della croce, questa demoliziohéte le sicurezza terrene e delle loro
false soddisfazioni e il vero ritorno a casa dell’'uotaojera armonia cosmica, nella quale Dio sara
“tutto in tutti” (ICorl5,28), nella quale il mondo inteed un inno di lode a Dio e allAgnello
pasquale immolato (Ap5).

La croce, in effetti, non e la distruzione delluomssa fonda in primo luogo la vera umanita, della
quale il Nuovo Testamento parla in termini di una beleimperscrutabile: “Si manifesto la bonta e
I'amorevolezza di Dio nostro salvatore” (Tt3,4). @&ra umanita del’'uomo, infatti, € 'umanita di
Dio, la grazia, che riempie la natura.

(da Dogma e predicazione di Joseph Ratzinger, Queriniana, Brescia, 19a@g.137-154)

Entrambe le parti (N.d.C. quella cattolica e quella luteraella Dichiarazione ufficiale comune
sulla giustificazione, corredata da un Allegato che parée integrale) hanno sottolineato il fatto
che non si ha semplicemente un consenso sulla dottilaggilestificazione come tale, ma su verita
fondamentali della dottrina della giustificazione. Quirdi sono settori dove c’é realmente
un’intesa, ma rimangono altri problemi che non sono @ncsolti... Non si tratta delle formule
prese in se stesse, ma considerate nel loro conteste, nel caso di quella simul iustus et peccator.
Per Lutero, perseguitato dal timore della condanna eteraamportante sapere che, anche se era
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un peccatore, era tuttavia amato da Dio e giustificatoluPe’eé questa contemporaneita: di essere
vero peccatore e di essere totalmente giustificato Eegpeessione della sua esperienza personale,
che poi e stata approfondita anche con riflessionbtgdie. Mentreper la Chiesa cattolica e
importante sottolineare che non c’e¢ un dualismo. Se uno noR giusto non € neanche
giustificato. La giustificazione, cioé la grazia che ci vien data nel sacramento, rende il
peccatore nuova creatura, come dice san Paolbla rimane, come afferma il Concilio di Trento,

la concupiscenza, cioé una tendenza al peccato, uno stimole gborta al peccato, ma che,
come tale, non & peccatoQueste sono controversie classiche. Il problema thvpm reale se
prendiamo in considerazione la presenza della Chiegaowdsso della giustificazione, la necessita
del sacramento della penitenza. Qui si rivelano le veregtnee.

Si. In questo senso & importante notare che Dio agisdmente nelluomo. Lo trasforma, crea
gualcosa di nuovo nelluomo, non da soltanto un giudizio iggiagdico, esterno alluomo. Cio ha
una portata molto piu general€’e una trasformazione del cosmo e del mondo. Penso ad
esempio all’Eucarestia. Noi cattolici diciamo che c’'e€ unardnsustanziazione, che la materia
diventa Cristo. Lutero parla invece di coesistenza: la materiamane tale e coesiste con Cristo.
Noi cattolici crediamo che la grazia € una vera trasformazionedelluomo e una
trasformazione iniziale del mondo e non é... soltanto una cegiura aggiunta che non entra
realmente nel vivo della realta umana

E’ importante questa operazione della grazia. Noi siamo tuttcontagiati un po’ dal deismo.
Dio rimane un po’ fuori. Mentre la fede cattolica — questa grade fiducia, questa grande gioia
che Dio, facendosi uomo, entrando nella carne, unendosi allaroe, continua a operare nel
mondo trasformandolo — ha la potenza, la volonta, la radicalita dellamre, per entrare nel
nostro essere e trasformarlo.

Nella Risposta della Chiesa cattolica dello scorso astava scritto: “Dovrebbe essere
preoccupazione comune di luterani e cattolici trovare ngulggio capace di rendere la dottrina
della giustificazione piu comprensibile anche agli uordiel nostro tempo”Penso che la quasi
assenza di questa dottrina € causata da un indebolimento denso di Dio. Se Dio é preso sul
serio, il peccato € una cosa seria. E cosi era per Lutelddesso Dio &€ abbastanza lontano, il
senso di Dio € molto attenuato e percio anche il senso delleazia € attenuato. Adesso
dobbiamo trovare insieme in questo contesto attuale il modo di annciare Dio, Cristo, di
annunciare cosi la bellezza della grazia. Perché se nd@ senso di Dio, se non c’e senso del
peccato, la grazia non dice nienteE mi sembra questo il nuovo compito ecumenico: chemesie
possiamo capire e interpretare in un modo accessdbigetocca il cuore delluomo di oggi, cosa
vuol dire che il Signore ci ha redenti, ci ha dato laigra

(da Il mistero e l'operazione della grazia, intervista di G.Cardi@ al card.J.Ratzinger, in
30giorni, 6, giugno 1999, pagg.11-14)

Il diavolo, dissoluzione dell’essere persona

Il vangelo della prima domenica di quaresima, che riferig tentazione di Gesu ad opera di
«Satana», da occasione di anno in anno di meditare da quisteriosa potenza, che si nasconde
dietro il nome di «Satana». Un ulteriore impulso a qugsbblema venne alcuni anni fa da
Tubinga; nel 1969 Herbert Haag, professore di Antico Testeimei aveva pubblicato un libretto
con il significativo titolo di La liquidazione del diala®. Questo libretto culmina nella frase:
«Noi abbiamo gia compreso che nel Nuovo Testamento il concettd dliavolo' sta
semplicemente al posto del concetto di 'peccato’» (p. 52). phpa, che aveva sottolineato la
reale esistenza di Satana e si era dichiarato contrario alla sudissoluzione in qualcosa di
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astratto, Haag ha di recente rimproverato di ricadere nella visine del mondo giudaica dei
primi tempi; Paolo VI farebbe confusione, nella Sacra Scrtura, tra visione del mondo ed
espressione della fedeCosa si puo dire di cid? E' importante qui, anzitutt@ precisazione
metodologica. Neppure Haag pud negare che nel Nuovo Tedta®atana e i demoni giochino un
ruolo importante. Non pud contestare nemmeno il fatte el Nuovo Testamento il termine
«diavolo» non rappresenta affatto un sinonimo di peccato,allude ad una potenza esistente;
'uomo €& abbandonato ad essa e ne viene liberato per op€ratdi perché solo lui, nella sua
qualita di «piu forte» puo legare I'uomo «forte» (Lc11,22; Mit. 3,27). La supposizione che si
avrebbe conosciuto la possibilita di sostituire diavamla peccato sorge in Haag per via induttiva,
senza un vero e proprio fondamento; il «fondamento»ssiomale in una formulazione, che per la
sua ovvieta potrebbe indurre a rinunciare ad un esame pigqredlel significato delle forme di
pensiero giudaiche di allora il diavolo appare nel Nuoestdmento come l'esponente del male.
Gesu e gli apostoli si muovono entro queste forme di penall® stesso modo del loro ambiente»
(p. 47)...

Anche se non esiste criterio alcuno, che in tutingasli casi indichi automaticamente, volta per
volta, dove termina la fede e dove inizia la visione dehdo, esistono tuttavia una serie di aiuti per
giudicare, i quali indicano la strada da seguire nellerea di delucidazioni. 1o ne nomino quattro.
Un primo criterio deriva dal rapporto dei due Testamenti. La Bibbia non esiste in uniformita,
ma nell'accordo tra Antico e Nuovo Testamento, che nel lorogpsi di fronte e nella loro unita

si commentano a vicendaSi deve affermare anzitutto che I'Antico Testamémtwalore soltanto

in unione col Nuovo, sotto i suoi segni, per mezzo dekarapportabilita, come pure che il Nuovo
Testamento dischiude il suo contenuto solo grazie al@niinao riferirsi all’Antico. Questo dato di
fatto € generalmente riconosciuto per quanto riguarda lecqzini legislative dell'Antico
Testamento; esse non hanno valore di legge nellaldtteralita, ma valgono in quanto sono una
parte della storia che porta a Cristo, che e termimahai. La stessa regola di base, che Paolo ha
chiaramente formulato per la questione della legge, detarnm generale la relazione dei
Testamenti. Se nell'ultimo secolo la si avesse avag chiaramente davanti agli occhi come
I'ebbero i padri della chiesa, si sarebbe evitata tutlésfauta sul racconto della creazione. In base
ad essa, infatti, il racconto della creazione della Genen ha valore diretto, come testo
veterotestamentario, nella sua nuda letteralitd, mquamto viene accolto nella prospettiva del
Nuovo Testamento, nellambito della cristologia. Se ai qusesto criterio, si vede che Gv. 1,1 é
l'assunzione neotestamentaria del testo della Gelaesui vivace descrizione viene riassunta
nell'unica affermazione: in principio era il Verbo. Tuit resto viene cosi rimandato nel mondo
delle immagini. Cid che rimane € la provenienza del@azione dalla parola, la quale si rispecchia
nell’Antico Testamento in molte parole. Che senso hatqueiterio per le nostre questioni? Chi lo
usa va incontro ad un risultato sconcertaMentre noi nel problema della creazione e nella
guestione della legge trovavamo, nel porre il Nuovo Testamento dionte all’Antico, la
tendenza alla concentrazione, al riassunto in un semplicpunto centrale, qui appare
esattamente il contrario, la tendenza cioe all'espansione; lpresentazione di potenze
demoniache appare nell’Antico Testamento soltanto gradualmentejella vita di Gesu invece
possiede un peso incredibile, che rimane immutato in Paol® si mantiene fino agli ultimi
scritti del Nuovo Testamento, nelle lettere della prigionige nel vangelo di Giovanni Questo
processo di intensificazione, di estrema cristalikzae del demoniaco — che avviene nel
passaggio dall'Antico al Nuovo Testamento, proprio inrepposizione alla figura di Gesu — e la
persistenza del tema nell'intera testimonianza neotestama possiedono una notevole forza
espressiva. A partire da qui si potra dire che nella stoidtale della fede veterotestamentaria
I'affermazione di potenze demoniache doveva rimanerespade, perché si doveva far accettare,
in primo luogo, contro ogni dualita, la fede nel Dio uno edaurlic un ambiente saturo di dei, che
osservava incerto i cambiamenti tra dei buoni e cattivichiamo a Satana avrebbe tolto la sua
chiarezza alla decisiva professione religiddalo quando la tesi dell'unico Dio, con tutte le sue
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conseguenze, era divenuta possesso imperturbabile di Israefu possibile allargare lo sguardo

a delle potenze che superavano la dimensione delluomo, sarpoter mettere in discussione
Dio, nella sua unicita Questo processo storico rimane importante in quantbeanggi da un
parere vincolante sull'ordine gerarchico della conoscdnfede. Al primissimo posto sta l'essere
Dio di Dio, la sua unicita. La fede cristiana va veBio e, a partire da lui, vede il mondo; il
cristiano, come dice Gregorio di Nissa a proposito ited Idi Qohelet (2,14), ha i suoi occhi nella
testa, cioé in alto, non in basso. Egli sa che aflaiteme Dio non deve temere niente e nessuno e
il timore di Dio e fede, qualcosa di molto diversouttetimore servile, da una paura dei demoni. Ma
esso € anche qualcosa di molto diverso da un coraggio millardeg, che non vuol vedere la
serieta della realta. E' proprio del vero coraggio non nascoraisi le dimensioni del pericolo,
ma essere in grado di percepire la realta nel suo insiemg cio chiarifica anche il fenomeno
dell'intensificazione: quanto piu I'uomo sta dalla parte diDio, tanto piu egli diventa realistico;
guanto piu chiari si mostrano i confini della realta, tanto piu chiara diventa anche la
contrapposizione a cio che é santo: le belle maschere detrd@io non ingannano piu colui che

le osserva partendo da DioQuesto porta gia ash secondo criterio Si deve indagare di volta in
volta in quale rapporto sta un'asserzione con la reai@mza interiore della fede e della vita del
credente. Delle affermazioni che rimangono soltantoirdodedere teoretici, ma non entrano nel
vero e proprio svolgersi dell'esistenza, in via nornmale potranno venir annoverate tra cio che e
essenzialmente cristiano. Viceversa cido che nonesigota come un puro modo di vedere teoretico,
ma sta nello spazio dell'esperienza di fede, appare viedlai fede come dato dell'esperienza, ha
una posizione del tutto diversa. L'idea del sorgere e am®bintare del sole, della posizione centrale
della terra, poteva essere quindi un modo di vedere tainaariamente interpretabile della fede,
non apparteneva alle sue specifiche esperienze. La amison la sua via dell'unione, portava
piuttosto alla relativizzazione di tutti gli schemi dsione del mondo. In questa questione mi
sembra di straordinaria importanza il fatto che tal@on la potenza dei demoni appartiene allo
specifico cammino religioso di Gesu stesso. La Bibba @noscenza delle sue tentazioni (Lc.
22,28), non soltanto di quelle che vengono esplicitamenteritdes essa va cosi avanti da poter
affermare che Gesu é venuto nel mondo per distruggerpele ael diavolo (1Gv 3,8). Questa
formula compendia cio che Gesu stesso dice — nella dedetti sull'uomo piu forte e sulluomo
forte — della potenza dei demoni, il cui regno egli, nfeltaa dello Spirito Santo, porta alla rovina
(Mc. 3,20-30).Sorprende che egli, che non voleva lasciarsi trasformare momo del miracolo,
ritenesse la lotta contro i demoni la parte centrale del suincarico (vedi ad esempio Mc 1,35-
39) e che, di conseguenza, i pieni poteri su di essi dosscano il nucleo del potere, che egli
conferisce ai suoi discepoli: essi vengono mandati «a predieacol potere di cacciare i
demoni» (Mc. 3,14s). La lotta spirituale contro le potenze chendono schiavi, I'esorcismo su
un mondo abbacinato da demoni € una componente inseparabile dadr spirituale di Gesu e

sta al centro sia della sua particolare missione che duglla dei suoi discepoli. La figura di
Gesu, la sua fisionomia spirituale non cambia se il sole girattorno alla terra oppure se la
terra si muove attorno al sole, se il mondo si & formato per elzione oppure no, ma viene
decisamente cambiata, se si esclude da essa la lotta corplrimentata potenza del regno dei
demoni. A questo secondo criterio & strettamente collegaterzo. Una Bibbia senza chiesa
sarebbe soltanto una raccolta letteraria. Percido quando, alida della necessaria ricerca
scientifica di cid che e strettamente storico, la Bibbiaiene esaminata come libro della fede,
guando viene cercata la distinzione tra fede e non fede, devenir in ballo questa unita di
Bibbia e chiesa Come gia dicemmo, la fede puo venir realizzata doltaal credere insieme con
tutti; essa svanisce dove viene superata dalla volontangelle individuo. Come ulteriore criterio

e necessario quindi ricercare in che misura le affeiomasono state accolte nella fede della chiesa.
Ma la fede della chiesa non € un qualcosa del tutto unwa@i@oscrivibile, altrimenti la questione
sarebbe semplice. Si deve dunque discernere con piuzesatte adoperarsi per scoprire in quale
misura qualcosa e entrato a far parte della vera eddre realizzazione della fede, nella forma di
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base della preghiera e della vita stessa, al di la dellazieni della tradizione. Cosi, ad esempio, la
disputa sulla filiazione divina di Gesu, sulla divinitdl@&pirito Santo, sulla unita e trinita di Dio,

e stata portata avanti a motivo delle conseguenze pditutgia battesimale, per la liturgia
eucaristica e quindi per il significato della conversignistiana, quale si presenta nel battesimo.
Basilio, ad esempio, che portd a conclusione l'ultilspuda sulla divinita dello Spirito Santo, ha
discusso questo problema con molta rigorosita, partentimtdaa pretesa del battesimo e della
sua forma liturgica. Lui sostenne che il battesimo @am trastullo liturgico, ma la solenne forma
ecclesiale della decisione esistenziale, supposta datkesristiano. Si deve poter prenderla alla
lettera, soprattutto nel suo avvenimento centrale. gsseifica cosa avviene nel divenire cristiani e
cosa non avvienéMa, per ritornare alla nostra questione, I'esorcismo ed rinuncia a Satana
fanno parte dell'avvenimento centrale del battesimo; quest'tima, assieme alla promessa a
Gesu Cristo, costituisce l'essenziale porta d'ingresso sdcramento. Il battesimo introduce cosi
'uomo nel modello di esistenza di Gesu Cristo, nella suatta e nella sua liberta. Viene a
contatto con la sua esperienza spirituale e la trasferisce oolui, che inizia ad imitare Cristo.
Quando l'uvomo cammina nella luce di Gesu Cristo il demonio viee trasportato dall'altra
parte e diventa cosi superabileRitorna con pieno valore l'affermazione che se Ess® annullare

la realta della potenza demoniaca, si cambierebbetddiaio e con esso la realizzazione della vita
cristiana. Nella ricerca sulla chiesa, d'altrondeosrebbe includere I'esperienza dei santi, di coloro
che credono in forma esemplare; parlo della loro espeati non di tutte le loro idee. Questa
esperienza corrisponde all'esperienza di Gesu; con qoeaggior forza diventa visibile e potente
cio che e santo, tanto meno il demonio pud nascondersjuesto si potrebbe dire senz'altro che lo
scomparire dei demoni, il presunto divenire innocuo del movalmno di pari passo con lo
scomparire di cio che é santo. Infiremme ultimo criterio, deve venir ricordato il problema
della «visione del mondo», della conciliabilita con una conoscengcientifica La fede diventera

di continuo la critica di cido che di volta in voltea valore di certezza in quanto moderno e nuovo;
perd essa non pud contraddire una conoscenza scieggfiaatita, anche se questa deve stabilire
dei segni negativi cosi notevoli. Si sarebbe curiosiagese in base a quali ragioni Haag decide
«che questa concezione non € piu conciliabile col nostrdo». E' evidente che essa si oppone al
gusto medio della gente; e altrettanto palese che ess@rova nessun appoggio in un mondo
considerato funzionalisticamente. Maun puro funzionalismo non c'é posto neppure per Dio
né per 'uomo come uomo, ma soltanto per l'uomo come furme; qui dunque crolla molto di

pit della sola idea del «diavolo»Rimane difficile cercar di sapere in nome di quatestiffia Haag
esprima il suo verdetto; secondo le apparenze egli partmaa@chema personalistico fortemente
semplificato. Ma le forme del personalismo piu apprdienhanno riconosciuto senz'altro che con
le sole categorie di io e tu non & possibile spiedeatera realta; proprio il «rapporto» che unisce
I'un l'altro i due poli € una realta caratteristica ed manwa. Alcuni suggerimenti tratti dal pensiero
asiatico fanno oggi risaltare ancor di piu questa coesibma malattia psichica, cosi dicono ad
esempio, non € un semplice modo di sentirsi dell'ia,sinbasa proprio su una perturbazione del
«rapporto»; dal momento che il rapporto non € in ordingpezzato, sviato, rovesciato, anche l'io
stesso e fuori fase. Il rapporto € una forza decisivaléstino della quale il nostro io non puo
affatto disporre completamente. |l ritenere questo € amiomalismo di una sincerita quasi
fantastica. Qui il pensiero moderno mette a disposiziomesembra, una categoria che ci puo
aiutare a comprendere di nuovo e con piu esattezzadazzotiei demoni, la cui esistenza e di certo
indipendente da tali categorie. Essi sono una potenzaajgasto», col quale 'uomo € confrontato
ad ogni pié sospinto, senza che egli lo possa arrefaodo intende esattamente questo quando
parla dei «signori di questo mondo tenebroso»; quan® alie la nostra lotta e diretta contro di
essi, contro le potenze celesti del male, non cdatrarne e il sangue (Ef 6,12). Essa si dirige
contro quel «rapporto» saldamente stabilito, che legaogtini I'uno all'altro e nello stesso tempo
li separa uno dall'altro, che usa loro violenza mentreldapreludio alla loro libertaQui si
chiarifica una particolarita tutta specifica del demoniaco, abe la sua assenza di fisionomia, la
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sua anonimita. Quando si chiede se il diavolo sia una persona, dovrebbe giustamente
rispondere che egli & la non-persona, la disgregazione, lasslluzione dell'essere persona e
percid costituisce la sua peculiarita il fatto di preserdrsi senza faccia, il fatto che
l'inconoscibilita sia la sua forza vera e propria. In ogni caso mane vero che questo rapporto
€ una potenza reale, meglio, una raccolta di potenze e nonaupura somma di io umani. La
categoria dell'intermedio, che ci aiuta cosi a ricomprenderdessere del demonio, si presta
inoltre per un altro servizio parallelo; rende possibile sgegare meglio la vera potenza opposta,
che diventa anch'essa sempre piu estranea alla teologia occiddat lo Spirito Santo cioe. Noi
potremmo dire, partendo da quella categoria, che egli &€ quéhtermediario, nel quale Padre e
Figlio costituiscono una cosa sola, I'unico Dio; nella forza djuesto intermediario il cristiano
si pone di fronte a quell'intermediario demoniaco, che stavunque «fra mezzo» ed ostacola
un'‘unita.

(da Liquidazione del diavolo, ripubblicato in J.Ratzinger, Dogma e predigagj Queriniana,
Brescia, 1974, pp.189-197)

Gesu Cristo € il Salvatore: il significato redentiv o della croce

Nel corso dell’evoluzione storica della fede cristianaj sono andate palesemente distaccando
una dall’altra due branchie dottrinali, che assunsero corentemente il nome di ‘cristologia’ e
‘soteriologia’. Con la prima si indicava la dottrina concernentesées di Gesu, che si andd man
mano sempre piu incapsulando come un’eccezione ontalagasformandosi cosi in un oggetto di
speculazione, diventando qualcosa di specialissimo, diipoensibile, di limitato unicamente a
Gesu. Col termine di ‘soteriologia’ s’indicava inveeedottrina concernente la redenzione. Dopo
aver esaminato a fondo il cruciverba ontologico per s@pome uomo e Dio potessero sussistere
insieme in Gesu, si pass0 a domandarsi, separatamentepsdésesu avesse realmente fatto e
come gli effetti della sua opera risultassero applicahiloi. Il fatto che le due questioni si siano
dissociate una dall'alta, portando la persona e l'opera da essa cpmta a formare il
contenuto di due trattati nozionali separati, ha finito per enderle ambedue incomprensibili e
irrealizzabili . Basta solo sfogliare un pochino i manuali di dogmapea rilevare subito quanto si
complicassero le teorie vertenti sulle due branchatte, tsemplicemente perché si era dimenticato
che solo abbinandole assieme si possono davvero comprektidiraito soltanto a ricordare la
forma in cui la dottrina concernente la redenzione pertosppresenta alla coscienza cristiana.
Essa si basa ancora sulla cosiddetta ‘teoria delladfadibine’, che é stata sviluppata alle soglie del
medioevo da Anselmo di Canterbury, e da allora in p@dmpre condizionato in maniera esclusiva
le coscienze del cristianesimo d’Occidente. Essas@@ nella sua classica configurazione, non va
immune da unilateralita. Qualora poi la si veda nellzaazgrossolana veste in cui I'ha insaccata la
coscienza popolare, ci appare come un crudele meccan@Enaoi sempre piu inutilizzabile.
Anselmo di Canterbury (1033-1109 circa) si era preoccupato di evdéare I'opera di Cristo con
argomenti obbligati (rationibus necessariis), dimostrando cosirrefragabilmente come tale
opera dovesse tassativamente svolgersi cosi, come di fatto s’éltavcA grandi linee, il suo
pensiero si potrebbe abbozzare nel seqguente modo. Per dofgecclto del’'uomo, che é stato un
atto di ribellione contro Dio, l'ordine della giustizia stato infinitamente sovvertito, e Dio
infinitamente offeso. Dietro questa concezione, sed che la misura dell'offesa si valuti badando
all'offeso: le conseguenze sono ben differenti — sed+ se io offendo un accattone o invece il
presidente della repubblica. L'offesa assume un pesosdiver seconda di chi ne é la vittima.
Siccome Iddio € infinito, anche l'offesa a lui fattall’'umanita col peccato riveste un peso infinito.
Ora, il diritto in tal modo violato deve venire risaociperché Iddio € il Dio dell’ordine e della
giustizia, anzi, la Giustizia per antonomasia. Marispondentemente alla misura dell'offesa, é
necessaria una riparazione infinita. E 'uomo non é atmokente in grado di offrirla. Puo si
offendere in maniera infinita, perché le sue facolt&vamo a tanto; ma non riesce a soddisfare in
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maniera infinita: siccome € un povero essere finitoJumoge cosa egli esibisca, sara sempre e
soltanto una cosa finitaLa sua forza distruttiva sopravanza di molto le sue facolta
ricostruttive. Sicché, tra tutte le riparazioni che 'uomo tentera di offrire, e la grandezza della
sua colpa, continuera a sussistere un margine infinito, udivario incolmabile: ogni gesto
d’espiazione non pud che mostrargli la sua assoluta impotesz colmare linfinito abisso
scavato dalle sue stesse mait allora, I'ordine dovra rimanere per sempre digttdtuomo dovra
restare eternamente sprofondato nel baratro della @dlpa”Ecco che a questo punto Anselmo
s’imbatte nella figura di Cristo. Allora la sua risposténa cosi: Dio stesso lava I'ingiustizia da noi
commessa; ma non (come pur potrebbe fare) accordandoseunmplice amnistia, la quale non € in
grado di liquidare intrinsecamente I'accaduto, bensi sudosahtral posto nostro. L'infinito stesso si
fa uomo, e poi in quanto uomo, appartenente alla stirpke afégnsori eppure sempre in possesso
dell’'energia capace di infinita riparazione negateeatice uomo, offre la richiesta espiazione. Si
ha cosi la redenzione, che avviene interamente per gia@zia, ma al contempo anche in forma di
ripristino della giustizia lesa. Anselmo credeva d’as@si risolto in maniera convincente il grave
problema del Cur Deus homo?, d’aver trovato il perchélmigdrnazione e della croce; la sua
concezione ha decisamente improntato l'intero secomtlennio del cristianesimo occidentale; ai
suoi occhi, era ovvio che Cristo era dovuto morire striblee per riparare linfinita offesa arrecata
alla Maesta divina, ristabilendo cosi I'ordine un diatolNon si puo certo negare che in questa
teoria siano contenuti decisivi spunti biblici ed umani: hi ne segue con un po’ di pazienza
I'argomentazione, riuscira a scorgerlo senza difficolta. Peanto, nella sua qualita di tentativo
mirante ad armonizzare i singoli elementi della narrazione iblica in un grande sistema di
pensiero, compatto e radicale, andra pur sempre tenuta in ceitlerazione. Non € poi difficile
vedere come, nonostante tutti gli ammennicoli filosofici e gridici qui adoperati, il tema
conduttore rimanga pur sempre quella verita che viene espssa dalla Bibbia nella piccola
preposizione ‘per’, con la quale essa ci dimostra come n@dmini non viviamo solo attingendo

la linfa direttamente da Dio, ma anche gli uni dagli altri, ein definitiva da quell’Unico che &
vissuto per tutti. E non c’é chi non veda come, in questo schema préseintilla teoria della
soddisfazione, rimanga sempre bene in vista 'ampio esj@l pensiero biblico dell’'elezione, per
il quale la vocazione non € un privilegio accordatektto, bensi una sua chiamata ad essere per
gli altri. Essa é infatti una vocazione a quel ‘par’'cui 'uomo s’abbandona con animo sollevato,
cessa di aggrapparsi convulsamente a se stesso, ed osaresgjuel balzo verso [lInfinito
unicamente rischiando il quale riesce a raggiungere ssoskéa pur concedendo tutto questo,
non si puo d’altra parte negare che il sistema giuridico dino-umano e perfettamente logico,
escogitato da Anselmo, alteri le prospettive, finendo magarioo la sua ferrea logica per
mettere in una luce sinistra 'immagine di Dio Dovremo tornare diffusamente sull’'argomento,
guando sara il momento di parlare sul significato detlee: Per ora, pud anche bastare 'accenno
al fatto che le cose si presentano in maniera tuttarsh allorché, invece di istituire una
separazione fra I'opera e la persona di Gesu, si vedeaamente come in Gesu Cristo non si tratti
di un'opera staccata da lui stesso, non d’'una presetassativamente richiesta da Dio perché egli
stesso € tenuto a rispettare I'ordine; allora infatti e@pahiaro che — per dirla con Gabriel Marcel
—in lui non si tratta d’'un avere bensi d’'un essere nei cdronti del’'umanita. Come del resto
tutt’altro aspetto presentano le cose, quando si & afferratéa chiave dellargomentazione
paolina, che s’insegna a comprendere Cristo come I ‘ultimo amo’ (goyotog adop:
1Corl15,45), vale a dire come lI'uomo definitivoche introduce 'uomo nel suo futuro, consistente
nel fatto che egli non e soltanto uomo, ma formadevun tutto unico con Dio.

(da J.Ratzinger, Introduzione al cristianesimo, Queriniana, Bees, 1979, pagg.182-185)

a) Giustizia e grazia.
Come abbiamo rilevato poc’anzi, in questo campo la cozaieristiana € in genere ancora
largamente improntata ad una grossolana ed irrozzita idieatelelogia d’espiazione risalente ad
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Anselmo di Canterbury... Per molti cristiani, e splecgnte per quelli che conoscono la fede solo
piuttosto da lontano, le cose stanno come se la @odasse vista inserita in un meccanismo,
costituito dal diritto offeso e riparato. Sarebbe larfa in cui la giustizia di Dio infinitamente lesa
verrebbe nuovamente placata da un’infinita espiazionech8ila vicenda della croce appare
alluomo come l'espressione d'un atteggiamento, che pogigian esatto conguaglio tra dare e
avere; ma nello stesso tempo, si ha la sensazionguesto conguaglio si basi per altro su un
piedestallo fittizio. Di conseguenza, si da segretamesmela mano sinistra, cido che poi si ritoglie
solennemente con la destra. Col risultato che lanliafespiazione’ su cui Dio sembra reggersi, si
presenta in una luce doppiamente sinistra. Da moltidibdievozione, s’infiltra cosi nella coscienza
proprio l'idea che la fede cristiana nella croce immagin Dio, la cui spietata giustizia abbia
preteso un sacrificio umano, 'immolazione del sussteriglio. Per cui si volgono con terrore le
spalle ad una giustizia, la cui tenebrosa ira rend#endibile il messaggio dellamore. Quanto
diffusa € un'immagine del genere, altrettanto € sbagkafalsa.Nella Bibbia, la croce non si
presenta affatto come ingranaggio d’'un meccanismo di diritto les la croce vi compare invece
proprio come espressione indicante la radicalita del’amorehe si dona interamente, come un
processo in cui uno é cio che fa, e fa esattamente cid0 cheame palese simbolo d’'una vita
vissuta integralmente per gli altri. Agli occhi di chi osserva attentamente, nella telalatella
croce sviluppata dalla Scrittura, si esprime un’autenhicduzione rispetto alle idee di espiazione e
di redenzione riscontrabili nelle religioni non crasté della storia; non si puo per altro negare che,
nella coscienza cristiana dei tempi successivi, taleluzione si sia di nuovo largamente
neutralizzata, e sia stata ben di rado riconosciutatia la sua portatdelle religioni mondiali,
espiazione significa normalmente riparazione e ripristio dei rapporti perturbati esistenti con

la divinita, ottenuti tramite azioni propiziatrici degli uomini. Quasi tutte le religioni ruotano
attorno al problema dell’'espiazione; nascono dalla gensdezza che I'uomo ha della propria
colpa di fronte a Dio, e denotano il tentativo di etiame questo sentimento di colpa, cancellando il
peccato mediante opere d'espiazione offerte a Diozidree espiatrice con la quale gli uomini
mirano a conciliarsi e propiziarsi la divinita, stacehtro della storia delle religioni. Nel Nuovo
Testamento, invece, la situazione e quasi esattanientersa. Non € 'uomo che s’accosta a Dio
tributandogli un dono compensatore, ma & Dio che s’avvialh@aomo per accordarglielo. Per
iniziativa stessa della sua potenza amorosa, eglauwestil diritto leso, giustificando 'uomo
colpevole mediante la sua misericordia creatriciel@amando alla vita la creatura morta sua
giustizia & grazia: € giustizia attiva, che raddrizza 'uomo ditorto, riportandolo allo stato
lineare, giustificandolo. Qui ci troviamo davvero di fronte allasvolta portata dal cristianesimo
nella storia delle religioni: il Nuovo Testamento non dicelee gli uomini si riconcilino con Dio,
come del resto dovremmo attenderci, perché sono essi che harsbagliato, non Dio. Ci dice
invece che “Dio in Cristo ha riconciliato con sé il mondo” (2Cd,19) Ora, cid € qualcosa di
veramente inaudito, qualcosa di assolutamente nuowoba&sk di lancio dell’esistenza cristiana e |l
centro focale della teologia della croce, sviluppata dadvd Testamento. Dio non aspetta che i
colpevoli si facciano avanti, riconciliandosi con lma va loro incontro per primo riabilitandoli. In
guesto grande evento si vede delinearsi il vero indirizemtativo dell'incarnazione, della croce.

Di conseguenza, nel Nuovo Testamento la croce si presentain@riamente come un
movimento discendente, dall’alto in basso. Essa non ha affatt@dpetto d’'una prestazione
propiziatrice che I'umanita offre allo sdegnato Iddio, bensiquello d’un’espressione di quel
folle amore di Dio, che s’abbandona senza riserve allumdzione pur di redimere 'uomo; e

un suo accostamento a noi, non viceversaCon questa inversione di rotta nellidea
dell’'espiazione, che viene a spostare addirittura 'asdéngmstazione religiosa in genere, nel
cristianesimo anche il culto e lintera esistenzavono un nuovo indirizzd\ella sfera cristiana,
I'adorazione si estrinseca in primo luogo nel ricevere con @amo grato I'azione salvifica di Dio.

La forma essenziale del culto cristiano si chiama quindi aagion veduta Eucarestia, cioe
rendimento di grazie. In questa cerimonia cultuale, non spffrono a Dio tributi umani, ma si
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porta invece 'uomo a lasciarsi inondare di doni; noi non glofichiamo Iddio offrendogli
qualcosa di presumibilmente nostro — quasi che cid non fosg& per principio suo! -, bensi
facendoci regalare qualcosa di Suo, e riconoscendolo cosi cdinaico Signore. Lo adoriamo
lasciando cadere la finzione d’'un campo in cui noi sarenmmgrado di presentarci a lui come
contrattatori autonomi, mentre in realta noi possiagsistere soltanto in lui e in derivazione da lui.
Il sacrificio cristiano non consiste in un dare a Di che Egli non avrebbe senza di noi, bensi nel
nostro farci completamente ricettivi nei suoi confr@ntiel lasciarci integralmente assorbire da lui.
Permettere a Dio di operare su di noi: ecco la quintessea del sacrificio cristiana

b) La croce come adorazione e sacrificio.

Con i rilievi sin qui fatti,non abbiamo perd detto ancora tutto. Quando si legga il Nuovo
Testamento dal principio alla fine, non é possibile soffocarla domanda se esso non ci presenti
l'azione espiativa di Gesu come l'offerta d'un sacrificio bPadre, additandoci la croce come
I'olocausto che Cristo in tutta obbedienza esibisce al Padrin una lunga serie di testi, I'azione di
Cristo ci vien indicata nonostante tutto come un mowtmeascendente intrapreso dall'umanita
verso Dio; sicché sembra proprio tornare alla ribaite tquanto abbiamo testé spazzato via dalla
scena. Enucleando la sola linea discendente, per afirog possibile cogliere integralmente il
senso del Nuovo Testamento. E allora, come dobbiamgaspiel rapporto intercorrente fra le due
linee? Dobbiamo forse escludere I'una a beneficio dedlalr qualora lo volessimo davvero fare,
quale scala di valori ci autorizzerebbe ad intraprend@&eedezione? E quindi chiaro che in questa
direzione non possiamo procedere: finiremmo inevitabiljpet elevare il puro e semplice arbitrio
della nostra opinione a parametro per commisurare la fede.

Per riuscir ad andare avanti su questo terreno, dobbiamiiaeenip nostra domanda, cercando di
appurare dove sia situato il punto d'avvio dell'interpret@ziweotestamentaria della croce. Occorre
innanzitutto avvertire che la croce di Gesu e appdrgaimo acchito ai discepoli come la fine,
come il fallimento dell'opera da lui intrapresa. Es&vano creduto d'aver trovato in lui un re. che
non avrebbe pit potuto esser detronizzato, e s'erano k@i improvvisamente ad essere
soltanto i compagni di sventura d'un giustizidta.risurrezione aveva si dato loro la certezza
che Gesu era malgrado tutto davvero un re; ma a che cosa sabebservita la croce, dovettero
imparare a capirlo solo lentamente, per gradi Il mezzo per comprenderlo glielo offerse la
Scrittura, vale a dire I'Antico Testamento, ricorremdle cui immagini simboliche, ai cui concetti,
si sforzarono d'interpretare l'accaduto. Essi tiraronadjun campo anche i suoi testi e le sue
prescrizioni liturgiche, nella convinzione che tutto quanto ivdiseva si era effettivamente
realizzato in Gesu, anzi, ckelo guardando a lui si poteva ora capire veramente quale &&sin
realta il senso riposto di quelle parole e di quei fattiEd ecco perché, nel Nuovo Testamento,
noi troviamo spiegata la croce anche con pensieri tratti dalla teologia cultuale vetero-
testamentaria

La piu logica e coerente elaborazione in questo serssigoao riscontrarla nella Lettera agli Ebrei,
che mette in rapporto la morte di Gesu in croce coleimn la teologia della festa ebraica del-
I'espiazione, presentandocela come ['autentica festa definciliazione cosmica. La linea di
pensiero sviluppata in questa lettera si potrebbe sintetizgass'a poco cosi: ogni vittima offerta
dalla umanita, ogni tentativo da essa intrapreso per pacgizddio tramite il culto rituale, di cui il
mondo rigurgita, dovevano per forza restare pura e seaniera umana priva di mordente, perché
Iddio non cerca vitelli e capri o qualsiasi altra coBavgnga offerta per via ritualeSi possono
presentare a Dio, in ogni parte del mondo, intere ecatombi dinimali; egli perd non ne ha
affatto bisogno, perché tutto gli appartiene lo stesso e quindi Signore dell'universo non si da
un bel nulla, anche quando si brucia tutto cid in suo onore«Non ti sottraggo di casa il
giovenco, né i capretti dagli ovili tuoi. Ché mia e ofigria della selva, gli animali sui monti a mille
a mille. Mi & noto ogni volatile nell'alto, cio che vimei campi € in mia mano. Se avro fame, a te
non verro a dirlo, ché mio e l'orbe e cid che esstiene. Mangio io forse la carne dei tori, ovvero
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bevo il sangue dei capretti? Offri a Dio la tua lodeador#icio...» - cosi dice un'esortazione di Dio
contenuta nell’Antico Testamento (Sal50[49],9-14autore della Lettera agli Ebrei si pone
proprio sulla linea spirituale di questo e di altri tesi affini. Con decisione ancor piu energica
egli ribadisce l'inutilita del conato rituale. Dio non cerca vitelli e capri, bensi 'uomo; il libero
assenso dell'amore e l'unico elemento che Dio deve atsgritdelorazione e il ‘sacrificio’ che soli
siano suscettibili di avere un senso. L'assenso datm,acBn cui in pratica I'uomo si ridona al
Signore, non si potra mai sostituire e surrogare col satgjiugiovenchi e degli arieti. «E che cosa
mai potra dare 'uomo, quale prezzo, per il riscatto delaanima» (Mc. 8,37)?a risposta non
puod suonare che cosi: egli non € in grado di dare propli® che sia atto a controbilanciare la sua
carenza.

Siccome pero tutto il culto pre-cristiano poggia sidé della sostituzione, della rappresentanza,
tentando di sostituire l'insostituibile, esso dovevafpera rimanere un conato inutile e vano. Alla
luce della fede in Cristo, la Lettera agli Ebrei puo disare questo fallimentare bilancio della storia
della religione, anche se solo il presentarlo, in un mosmtoro di offerte sacrificali, doveva
apparire un crimine mostruosssa ha il coraggio di affermare senza riserve questo comjue
fallimento delle religioni, perché sa come in Cristo l'i@a della sostituzione, della supplenza,
abbia acquisito un senso integralmente nuovo. Egli, che agli efffi della religione legale era un
laico, non rivestiva alcun ufficio nel servizio cultuale d’'lsaele — dice il testo - era invece
I'unico vero sacerdote del mondoLa sua morte che, vista sotto I'aspetto puramente interno
alla storia, rappresentd un evento meramente profano — I'esezione capitale d’'un uomo
condannato come delinquente politico - fu invece l'unico attliturgico della storia universale.

Il suo supplizio € stato una liturgia cosmica, tramite la qale Gesu, non in quel settore
limitato dell’azione liturgica che era il tempio, bensi al cospetto dell'intero mondo,
attraversando l'atrio della morte € penetrato nell’autentico tenpio, ossia alla presenza di Dio
stessQ e per sacrificargli non delle cose, sangue di animdlaltro, bensi addirittura se stesso
(Ebr9,11 ss.).

Facciamo ben attenzione a questa fondamentale comeerdiorotta, che costituisce il pensiero
centrale della Lettera: cid che visto con occhi terrgnipresentava come un avvenimento
meramente profano, € in realta il vero culto dell'nitég perché colui che ne fu il protagonista
sbreccio la staccionata chiusa della cerimonia litargicasformando quest’ultima in una genuina
realta: donando e sacrificando se stesso. Egli strapptadd agli uomini le offerte sacrificali,
sostituendovi la sua personalita, il suo stesso ‘io’ domablocaustoSe tuttavia nel nostro testo

si afferma ancora che Gesu ha operato la redenzione col suo gaa (Ebr9,12), questo sangue
non va inteso come un dono materiale, come un mezzo espiativo daisurarsi
guantitativamente, bensi come la pura concretizzazione djuell’amore che ci vien additato
come spinto sino all'estremo (Gv13,1). Esso e I'espressiondlaiéotalita della sua dedizione e
del suo servizio, I'implicita asserzione del fatto che egtiffre né pit né meno che se stesso. Il
gesto dell’amore che tutto dona: questo e soltanto questo ha tfusto, secondo la Lettera agli
Ebrei, l'autentica redenzione del mondo per cui, 'ora della croce rappresenta il giorno della
redenzione cosmica, la vera e definitiva festa dekamiliazione. Non esiste altro culto né altro
Sacerdote all'infuori di quello che lo ha compiuto: Gesi3tG.

c) L’essenza del culto cristiano.

Stando cosi le cose, I'essenza del culto cristiano sta nell'offerta di cose, e nemmeno in una
certa qual loro distruzione, come dal secolo XVI in pqw leggere sempre piu insistentemente
scritto nei trattati teorici concernenti il saarii della messa, ove si afferma che proprio in questo
modo bisogna riconoscere la suprema autorita di Ditusiderso. Tutti gli sforzi fatti dal pensiero

in questo senso sono ormai stati decisamente superaidaiito di Cristo, e dall'interpretazione
che ce ne da la Bibbidl.culto cristiano si concretizza nell’assoluta dedizionelel’amore, quale
poteva estrinsecarsi unicamente in colui, nel quale I'ame stesso di Dio si era fatto amore
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umano; e si esplica nella nuova forma di funzione vicaria ingsa in quest'amore: nel fatto che
egli s’e incaricato di rappresentarci e noi ci lasciamo imgrsonare da lui. Esso comporta pure
che noi ci decidiamo una buona volta ad accantonare i nostri cafi di auto-giustificazione
che in fondo sono solo delle magre scuse, buone unicamenétterci gli uni contro gli altri; cosi
come il tentativo di giustificazione architettato dda#no € una mera scusa pretestuosa, un conato
di scaricare la colpa sulla compagna, anzi, addiritiuréentativo di accusare Dio stesso: “E’ stata
la donna da te datami per compagna, che mi ha presenfaitial dell’'albero...” (Gen3,12). Esso
esige che noi, al posto del deleterio scaricabariléad®d-giustificazione, accogliamo il dono
dellamore fattoci da Gesu Cristo che intercede perlastiandoci convogliare nel suo flusso, per
divenire cosi in lui e con lui dei veri adoratori. Tetherben presenti questi principi, dovrebbe
risultarci possibile rispondere stringatamente ad allniquesiti che ancora si pongono.

1. Guardando al messaggio d’amore lanciato al mondo dald\Tiestamento, va oggi sempre piu
prendendo piede una tendenza a risolvere completament itdatiano nellamor fraterno, nella
‘fraternita umana’, senza lasciar piu alcun posto edtdi amor di Dio, o alla venerazione del
Signore: se ne riconosce solo la dimensione oriai®nimentre si nega invece la dimensione
verticale dell'immediato rapporto con Dio. Ora, réadoci a quanto abbiamo detto, si vede assai
facilmente perché questa concezione, di primo acchitorapi@nente cosi simpatica, finisca
invece per svuotare di contenuto, oltre che il cristism@sanche il sentimento d’'umanitha
fraternitd con pretese di autosufficienza si trasformerbbe fatalmente nel piu smaccato
egoismo di autoaffermazione. Essa infatti rinuncerebbe allaua benefica apertura, alla sua
scioltezza e abnegazione, qualora non accogliesse anche ibgn® di redenzione che tale
amore porta in sé da parte di colui, che solo ha saputealmente amare a sufficienzaE
nonostante tutta la buona volonfiirebbe per fare una grossa ingiustizia a sé ed agli altri,
perché 'uomo non si esaurisce unicamente nei rapporti draternita umana, ma si realizza
invece in tutta la sua estensione solo nei rapporti con queisinteressato amore, che glorifica
Dio stesso. Il disinteresse della pura e semplice adoiaze € la suprema possibilita
dell'esistenza umana, la sua sola vera e definitiva liberazione

2. Soprattutto allorché si osservano le forme devoliicpasuetudinarie incentrate sulla passione,
viene continuamente da domandarsi in qual modo si cofiegfia loro sacrificio (e quindi
adorazione) e dolore. Stando ai rilievi testé fattsaitrificio cristiano non e altro che I'esodo della
‘funzione vicaria’, che abbandona tutta se stessazrze#di in pieno nelluomo che é integralmente
‘esodo’, autosuperamento dell’amore. Pertanto, il princgastitutivo del culto cristiano & questo
movimento di esodo, caratterizzato dalla sua duplice ens¢ogo unitaria polarizzazione su Dio e
sul prossimoCristo, portando I'essere umano a Dio, lo porta anche alla salvea. La vicenda
della croce é quindi pane di vita “per molti” (Lc22,19; Mt26,27) perché il crocifisso ha
trasfuso il corpo dellumanitd nellassenso delladorazine E’ un fatto spiccatamente
‘antropocentrico’, vale a dire accentrato sul’'uompomprio perché e stato un radicale teocentrismo,
ossia una consegna incondizionata dell’ ‘io’ e quindiesenza delluomo a DidOra, siccome
guesto esodo dellamore costituisce I'estasi delluomo, eab dire lo slancio con cui egli si
proietta fuori di sé protendendosi infinitamente sopra sestesso, quasi strappandosi alla sua
natura e librandosi arditamente alto, oltre tutte le sue aparenti possibilita d’'impennata,
proprio per questo motivo 'adorazione (sacrificio) € sempresimultaneamente anche croce,
dolore, dissociazione, morte del granello di frumento, & solo morendo e in grado di portar
frutto. Ma cosi risulta anche perfettamente chiaro come gesta componente di sofferenza sia
un elemento solo secondario, che fluisce da un preminerfattore primario, dal quale riceve il
suo significato e la sua giustificazione. Il principio costittivo del sacrificio non e la
distruzione, bensi I'amore. E solo in quanto questo fattorg@rincipale forza il terreno per
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sbocciare, crocifigge, lacera e fa male, finisce per riemtre pur esso nel sacrificio: come forma
assunta dallamore in un mondo caratterizzato dalla morte e al'egoismo.

A questo proposito c'@ un brano altamente significativ Jean Daniélou, che per essere esatti
riguarda un problema diverso, ma pud considerarsi lo stdsstisaimo a lumeggiare ulteriormente
I'assunto di cui ci stiamo occupando: “Tra il mondo pagaiioDéo trino esiste un solo ed unico
legame: la croce di Cristo. Qualora volessimo eguaknprender posto in questa terra di nessuno,
proponendoci di tirare di bel nuovo i fili di collegamte fra il mondo dei pagani e il Dio trino,
perché dovremmo meravigliarci di poterlo fare unicamerteaverso la croce di Cristo? Siamo
infatti tenuti a renderci simili a questa croce, a ptatdentro di noi, come dice S.Paolo parlando
dell'araldo della fede, quando afferma che noi aposta$t{ani) “portiamo sempre e dovunque nel
nostro corpo le sofferenze di Gesu morente” (2Cor4Q0gsta lacerazione che per noi rappresenta
una croce, questa impossibilita di amare simultaneantesg Trinita e un mondo completamente
estraniato dalla Trinita, da cui il nostro cuore éitadf| costituisce proprio la sofferenza mortale del
Figlio unigenito, a condividere la quale egli ci chiama.i, Lche ha portato in sé questa
dissociazione per eliminarla, ma € riuscito ad eliniénappunto e soltanto per averla prima portata
in sé, e davvero in grado di giungere da un termine adl'dhur senza abbandonare il seno della
Trinita, egli si protende sino al limite estremo della riseria umana, colmando cosi l'intero
spazio intermedio. Questa protensione di Cristo, simboleggiatdalle quattro dimensioni
direzionali della croce, € la misteriosa espressione elnostra intima dissociazione e Ci
conferma a IuP. Il dolore € in ultima analisi il risultato e la palese maniéstazione della
dilatazione di Gesu Cristo, che si estende dal suo essareDio sino al baratro del “Dio mio,
perché mi hai abbandonato?” Chi ha stirato la sua propria esisteza in modo tale, da essere
contemporaneamente tuffato in Dio e immerso nell’abisso dellcreatura abbandonata da lui,
deve per forza quasi dissociarsi intimamente, trovandosi sb realmente ‘crocifisso! Tale
lancinante lacerazione viene pero ad identificarsi Gmdre: ne rappresenta la concretizzazione
spinta sino al segno supremo (Gv13,1), e € al contempantgbile espressione dellimmenso
orizzonte da esso aperto. Attingendo a questi dati, € dapessibile mettere in luce la genuina
fondatezza della assennata devozione alla Passtimmstrando chiaramente come pieta
incentrata sulla Passione e spiritualita apostolica si fondinim un mutuo intreccio. Si dovrebbe
anche vedere come lo slancio apostolico, il servizigtpte al’l'uomo ed al mondo, faccia tutt'uno
col nucleo centrale della mistica cristiana e cormita accentrata sulla Passione. Queste due
attivita non si eliminano né s’intralciano a vicenda, viveno invece attingendo profondamente
I'una dall'altra. Con cio dovrebbe ora apparire chiarehencomenel contemplare la croce,
I'importante non sia il porre 'accento su una somma di sdérenze fisiche, quasi che il suo
valore redentivo stesse nella piu forte aliquota possibildi tormenti. Come potrebbe Iddio
provare gioia per le pene sofferte da una sua creatura, o addiura dal suo stesso Figlio,
oppure — semmai fosse possibile — vedere in esse addinié la valuta con la quale va da lui
comprata la redenzione?La Bibbia e la fede cristiana rettamente intesa dogm lontane dal
nutrire un’idea del gener&lon é il dolore in quanto tale che conta, bensi la vastita llamore,

che dilata l'esistenza al punto da riunire il lontano colvicino, da ricollegare 'uomo
abbandonato dal Signore con Dio. Soltanto 'amore da un senso e indirizzo al dolore. Se
cosi non fosse, i veri sacerdoti dinnanzi a allara della crocsarebbero stati i carnefici:
proprio essi infatti, che hanno provocato il dolore, sarebbercstati i ministri che hanno
immolato la vittima sacrificale. Siccome invece l'accentoon cadeva sulla sofferenza, bensi
sullintimo centro propulsore che la regge e la sostanzia, gsnon hanno affatto rivestito
questa funzione; il vero e autentico Sacerdote e stato Gesine ha riunito nell’abbraccio del
suo amore i due capi tranciati del mondo (Ef2,13s.).

Fatti questi rilievi, in pratica abbiamo gia dato una rispad!'interrogativo da cui siamo partiti,
quello cioé che si chiede se non sia farsi un congetgno della divinita I'immaginarsi un Dio il
guale esige addirittura l'uccisione di suo Figlio, per atacla sua collera. Ad una domanda del
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genere, si puo rispondere solo cosi: in effetti, Dio sigguo affatto immaginare in questo modo. E
per di piu, un tale concetto di Dio non ha nulla datsiganemmeno con l'idea di Dio presentataci
dal Nuovo Testamento. Questo infatti ci mostra un Dio dihgua spontanea iniziativa ha voluto
divenire in Cristo 'Omega — cioé l'ultima lettera -li@fabeto della creazionesi tratta quindi di
qguel Dio che e latto d’amore per antonomasia, la pura ‘funzine vicaria’, e che per
adempierla si fa necessariamente avanti in incognito, prenddo I'aspetto d’un misero verme
(Sal22[21],7) Ci troviamo di fronte al Dio che s’identifica cda sua creatura, e in questo
“contineri a minimo”, ossia in questo suo lasciarsartare dalla piu infima delle cose, pone in atto
guella ‘sovrabbondanza’ che lo manifesta realmente comelBicroce & una Rivelazione. Essa
non ci rivela una cosa qualsiasi, bensi Dio e 'uomo. Ci paleshi sia Dio e come sia fatto
'uomo. Nella filosofia greca, si trova un tipico presagioqdesto stato di coséimmagine del
giusto crocifisso, descrittaci da Platonell grande filosofo, nella sua opera concernentedboSsi
chiede come dovrebbe svolgersi la vicenda d’un uomo gaugitio d’un pezzo in questo mondo. E
giunge alla conclusione ché& rettitudine d'un uomo risulterebbe davvero perfetta e
collaudata, solo allorché egli si accollasse tutta 'apparenzaliiingiustizia, perché unicamente
allora sarebbe evidente che egli non segue l'opinione deglbmini, ma si allinea invece alla
giustizia unicamente per amor di essa. Sicché, secondo Bla¢, il vero giusto deve
necessariamente essere un misconosciuto e perseguitat@uesto modo; anzi, Platone non si
perita di scrivere: “Direte quindi che stando cosi le cas il giusto verra flagellato, torturato,
gettato in catene, accecato col ferro rovente, e infine, dopottin questo scempio finira per
esser crocifisso...”. Questo brano, scritto ben 400 anni avanti Cristo, confingempre a
commuovere il cristiano. Partendo dal piu serio ed acutsigrenfilosofico, qui si presagisce che il
perfetto giusto vivente nel mondo sara il giusto cresdi si ha quindi un presentimento di quella
rivelazione delluomo che si attua sulla croce. lldathe il Giusto integrale, allorché apparve
guaggiu, abbia finito per divenire il crocifisso, il condaimna morte dalla giustizia, ci dice
implacabilmente chi sia 'uomd@suardati come sei, 0 uomo: incapace di sopportare il giusto, al
punto che il vero amante vien trattato da pazzo, da fallito, da pudiato! Ingiusto al punto da
aver continuamente bisogno dellingiustizia altrui per sentiti scusato, al punto di non poter
tollerare il giusto che sembra strapparti di mano questa swsa! Ecco, quello che sei!
L’evangelista Giovanni ha riassunto tutto cio nell’ “Edtomo” (Ecco 'uomo!) di Pilato, che vuol
dire appunto questo: ecco le condizioni, la fisionomid'weho! La veritd delluomo é la sua
carenza di verita. L'affermazione dei salmi, secondoi ogni uomo €& un mentitore
(Sall16[115],11), che vive in qualche modo contro la verita, paj@sahiaramente quale sia
I'aspetto reale delluomo. La verita del’'uomo & quellaaddar continuamente contro la verita; il
giusto crocifisso & quindi lo specchio messo in faediaomo, nel quale egli vede spietatamente
riflessi i suoi veri tratti. La croce pero non rivelaltanto 'uomo, ma ci palesa anche Dio: ecco Dio,
che sprofondato in questo baratro s’identifica con 'apsalvandolo nell'istante stesso in cui lo
giudica. Nell'abisso del fallimento umano, si rivelabigso ancor pit insondabile dell’amor divino.
La croce e quindi veramente il centro della Rivelagjarhe non ci fa conoscere qualche massima
sinora a noi ignota, ma ci manifesta noi stessilasd®ci quali davvero siamo di fronte a Dio e
additandoci Dio disceso in mezzo a noi.

(da J.Ratzinger, Introduzione al cristianesimo, Queriniana, Bees, 1979, pagg.227-238)
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