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IV incontro sul pensiero di papa Benedetto XVI (anc  he a partire
da testi dell'allora cardinal J.Ratzinger): il cris  tiano e la
politica, laicita e valori

N.B. I titoli ed i neretti sono redazionali e funzionali al commewutiopato nella catechesi. Anche
la disposizione dei testi non segue un ordine cronologico, ma € relatavawaltessione dei temi
cosi come e stata organizzata per la catechesi di S.Melania. Lo svilup@cidgole parti non
dipende dalla loro importanza, ma dal materiale a disposizione. Solo il teste,fa firma della
Congregazione della Dottrina della fede, & un testo sintetico delkinteoblematica. Restiamo a
disposizione per 'immediata rimozione se la presenza on-line di duesii non fosse gradita a
gualcuno degli aventi diritto.

L’Areopago (20.03.2006)
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Il rapporto fra giustizia, carita e politica

Nella seconda parte (dell'enciclica) si parla dellaitaail servizio d’amore comunitario della
Chiesa per tutti coloro che soffrono nel corpo o neiiftea € hanno bisogno del dono dell’amore.

Qui si presentano anzitutto due domandeChiesa non puo lasciare questo servizio alle altre
organizzazioni filantropiche che si formano in molti modi?

Ecco la risposta: no, la Chiesa non lo puo fare. Essa deve pratie I'amore per il prossimo
anche come comunita, altrimenti annuncia il Dio dellamorein modo incompleto e
insufficiente.

La seconda domandaon bisognerebbe piuttosto tendere a un ordine della giugta in cui non
Vi sono piu i bisognosi e per questo la carita diventa superfi@

Ecco la risposta: indubbiamente il fine della politicagace un giusto ordinamento della societa, in
Ccui a ciascuno viene riconosciuto il suo e nessunoesdifmiserialn questo senso, la giustizia e
il vero scopo della politica, cosi come lo € la pace che non msistere senza giustizia. Di sua
natura la Chiesa non fa politica in prima persona, bensi spetta 'autonomia dello Stato e del
suo ordinamento. La ricerca di questo ordinamento della giugtia spetta alla ragione comune,
cosi come la politica é interesse di tutti i cittadiniSpesso, pero, la ragione € accecata da
interessi e dalla volonta di potere. La fede serve a purifige la ragione, perché possa vedere e
decidere correttamente. E compito allora della Chiesa djuarire la ragione e di rafforzare la
volonta di bene. In questo senso — senza fare essa stessatigmwli- la Chiesa partecipa
appassionatamente alla battaglia per la giustizia. Ai cristiani ipegnati nelle professioni
pubbliche spetta nell’agire politico di aprire sempre nuovestrade alla giustizia

Questa, pero, € solo la prima meta della risposta aflaandomanda. La seconda meta, che a me sta
particolarmente a cuore nell'enciclica, ditgiustizia non pud mai rendere superfluo 'amore.

Al di la della giustizia, 'uomo avra sempre bisogno di amoreche solo da un’anima alla
giustizia. In un mondo talmente ferito come lo sperimentiamai nostri giorni, non c’e€ davvero
bisogno di dimostrare quanto detto Il mondo si aspetta la testimonianza dell’amore ianst che

ci viene ispirato dalla fede. Nel nostro mondo, spesso luio, con questo amore brilla la luce di
Dio.

(dalla Lettera di Benedetto XVI ai lettori di Famiglia cristianajumero 6/2006 del 1 febbraio
2006, per presentare I'enciclica Deus Caritas est)

23. ...Puo risultare utile un riferimento alle primitsteutture giuridiche riguardanti il servizio della
carita nella ChiesaVerso la meta del IV secoloprende forma in Egitto la cosiddetta
«diaconia»; essa e nei singoli monasteri l'istituzione resporsgi®r il complesso delle attivita
assistenziali, per il servizio della caritd appunto.dbasti inizi si sviluppa in Egitto fino al VI
secolo una corporazione con piena capacita giuridicaj le autorita civili affidano addirittura

una parte del grano per la distribuzione pubblica In Egitto non solo ogni monastero ma anche
ogni diocesi finisce per avere la sdiaconia— una istituzione che si sviluppa poi sia in oriente sia
in occidente. Papa Gregorio Magno (1 604) riferisce ddileconia di Napoli. Per Roma le
diaconie sono documentate a partire dal VIl e VIII secolo; ra naturalmente gia prima, e fin
dagli inizi, l'attivita assistenziale per i poveri e i soffeenti, secondo i principi della vita cristiana
esposti negli Atti degli Apostoli, era parte essenzilda Chiesa di Roma. Questo compito trova
una sua vivace espressione nella figura del diacono Lor&rzs8). La descrizione drammatica del
suo martirio era nota gia a sant'/Ambrogio (f 397) e citmpsel suo nucleo, sicuramente
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l'autentica figura del Santo. A lui, quale responsabile della dei poveri di Roma, era stato
concesso qualche tempo, dopo la cattura dei suoi confeatidl Papa, per raccogliere i tesori della
Chiesa e consegnarli alle autorita civili. Lorenzo rdisfi il denaro disponibile ai poveri e i
presento poi alle autorita come il vero tesoro deli@€a. Comunque si valuti I'attendibilita storica
di tali particolari, Lorenzo é rimasto presente aetiemoria della Chiesa come grande esponente
della carita ecclesiale.

24. Un accenno alla figura dell'imperatore Giuliano I'Apostata (T 363)pud mostrare ancora
una volta quanto essenziale fosse per la Chiesa dei primi skcla carita organizzata e
praticata. Bambino di sei anni, Giuliano aveva assistito all'ass&sdi suo padre, di suo fratello e
di altri familiari da parte delle guardie del palazzo ingle; egli addebitd questa brutalita — a
torto o a ragione — all'imperatore Costanzo, che sicipea per un grande cristiano. Con cio la
fede cristiana risultd per lui screditata una volta pete. Divenuto imperatore, decise di
restaurare il paganesimo, l'antica religione romanama al contempo di riformarlo, in modo che
potesse diventare realmente la forza trainante dp#lim In questa prospettiva si ispiro
ampiamente al cristianesimo. Instaurd una gerarchizettiopoliti e sacerdoti. | sacerdoti dovevano
curare I'amore per Dio e per il prossinmuna delle sue lettere aveva scritto che l'unico aspetto
del cristianesimo che lo colpiva era l'attivita caritativa ella Chiesa. Fu quindi un punto
determinante, per il suo nuovo paganesimo, affiancare al sista di carita della Chiesa
un‘attivita equivalente della sua religione.l « Galilei » — cosi egli diceva — avevano
conquistato in questo modo la loro popolarita. Li siel@emulare ed anche superare. L'imperatore
in questo modo confermava dunque che la caritd era uasterstica decisiva della comunita
cristiana, della Chiesa.

25. Giunti a questo punto, raccogliamo dalle nostre ritlessiue dati essenziali:

a) L'intima natura della Chiesa si esprime in un triplioenpito: annuncio della Parola di Dio
(kerygma-martyri, celebrazione dei Sacramengifurgia), servizio della caritadjakonig. Sono
compiti che si presuppongono a vicenda e non possono ssgparati I'uno dall'altro. La carita non

e per la Chiesa una specie di attivita di assisten@alsahe si potrebbe anche lasciare ad altri, ma
appartiene alla sua natura, & espressione irrinunciablidestel stessa essenza...

26. Fin dall'Ottocenta@ontro l'attivita caritativa della Chiesa e stata sollevata un'obiezine,
sviluppata poi con insistenza soprattutto dal pensiero marxia. | poveri, si dice, non
avrebbero bisogno di opere di carita, bensi di giustizia. Le @pe di carita — le elemosine — in
realtd sarebbero, per i ricchi, un modo di sottrarsi alinstaurazione della giustizia e di
acquietare la coscienzaconservando le proprie posizioni e frodando i poverilow diritti.
Invece di contribuire attraverso singole opere ditaaal mantenimento delle condizioni esistenti,
occorrerebbe creare un giusto ordine, nel quale ta#vaino la loro parte dei beni del mondo e
quindi non abbiano piu bisogno delle opere di carita. lestju argomentazione, bisogna
riconoscerlo,c'é del vero, ma anche non poco di erratoE vero che norma fondamentale dello
Stato deve essere il perseguimento della giustizia dockeopo di un giusto ordine sociale € di
garantire a ciascunmel rispetto del principio di sussidiariety la sua parte dei beni comuni. E
guanto la dottrina cristiana sullo Stato e la dottrinaas®clella Chiesa hanno sempre sottolineato.
La questione del giusto ordine della collettivita, dgpunto di vista storico, & entrata in una nuova
situazione con la formazione della societa industrizdd'Ottocento. Il sorgere dell'industria
moderna ha dissolto le vecchie strutture sociali e leomassa dei salariati ha provocato un
cambiamento radicale nella composizione della societigtexho della quale il rapporto tra
capitale e lavoro é diventato la questione decisiva —queatione che sotto tale forma era prima
sconosciuta. Le strutture di produzione e il capitagn@rormai il nuovo potere che, posto nelle
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mani di pochi, comportava per le masse lavoratrici uneapone di diritti contro la quale
bisognava ribellarsi.

27. E doveroso ammettere che i rappresentanti della Chiesa hann@ngepito solo lentamente
che il problema della giusta struttura della societa si ponevim modo nuova Non mancarono
pionieri: uno di questi fu, ad esempio, il Vescovo Kettdi Magonza (1 1877). Come risposta alle
necessita concrete sorsero pure circoli, associaziomoni, federazioni e soprattutto nuove
Congregazioni religiose, che nell'Ottocento scesercampo contro la poverta, le malattie e le
situazioni di carenza nel settore educativo. Nel 1891pdntiscena il magistero pontificio con
I'Enciclica Rerum novarundi Leone XIIl. Vi fece seguito, nel 1931, I'Enciclica Bio Xl
Quadragesimo anno. Il beato Papa Giovanni XXIII pubblico, 1881, I'Enciclica Mater et
magistra, mentre Paolo VI nellEnciclica Populorumgpessio (1967) e nella Lettera apostolica
Octogesima adveniens (1971) affrontd con insistenza la pnatia sociale, che nel frattempo si
era acutizzata soprattutto in America Latina. Il mgrande Predecessore Giovanni Paolo Il ci ha
lasciato una trilogia di Encicliche sociali: Laboremercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987) e
infine Centesimus annus (1991). Cosi nel confronto carazdni e problemi sempre nuogi
venuta sviluppandosi una dottrina sociale cattolicache nel 2004 é stata presentata in modo
organico nefCompendio della dottrina sociale della Chigesadatto dal Pontificio Consigliustitia

et Pax Il marxismo aveva indicato nella rivoluzione mondialeella sua preparazione la panacea
per la problematica social@ttraverso la rivoluzione e la conseguente collettivizzazione dei
mezzi di produzione — si asseriva in tale dottrina — doveva impwvvisamente andare tutto in
modo diverso e migliore. Questo sogno é svanitblella situazione difficile nella quale oggi ci
troviamo anche a causa della globalizzazione dell@od la dottrina sociale della Chiesa e
diventata un'indicazione fondamentale, che propone orientaménvalidi ben al di la dei
confini di essa questi orientamenti — di fronte al progredire dello sviluppodevono essere
affrontati nel dialogo con tutti coloro che si preoccupaeriamente delluomo e del suo mondo.

28. Per definire piu accuratamente la relazione tradéssario impegno per la giustizia e il servizio
della carita, occorre prendere nota di due fondamentadiziitni di fatto:

a) Il giusto ordine della societa e dello Stato € compito centendella politica. Uno Stato che
non fosse retto secondo giustizia si ridurrebbe ad una grandenda di ladri, come disse una
volta Agostina «Remota itaque iustitia quid sunt regna nisi magna latrocini@®a struttura
fondamentale del cristianesimo appartiene la distinzione & cio che é di Cesare e cio che é di
Dio (cfr Mt 22, 21), cioeé la distinzione tra Stato e Chiesa o, come dit€oncilio Vaticano II,
l'autonomia delle realta temporali. Lo Stato non pud imporrela religione, ma deve garantire

la sua liberta e la pace tra gli aderenti alle diverse relighi; la Chiesa come espressione sociale
della fede cristiana, da parte sua, ha la sua indipendenzavere sulla base della fede la sua
forma comunitaria, che lo Stato deve rispettare. Le due sfe sono distinte, ma sempre in
relazione reciproca.

La giustizia € lo scopo e quindi anche la misura intringkeaegni politica.La politica & piu che
una semplice tecnica per la definizione dei pubblici @inamenti: la sua origine e il suo scopo

si trovano appunto nella giustizia, e questa e di natura eticaCosi lo Stato si trova di fatto
inevitabilmente di fronte all'interrogativo: come readire la giustizia qui ed ora? Ma questa
domanda presuppone l'altra piu radicale: che cosa e l&@i@sQuesto € un problema che riguarda
la ragione pratica; ma per poter operare rettamenteagmne deve sempre di nuovo essere
purificata, perché il suo accecamento etico, derivante@mafalere dell'interesse e del potere che
I'abbagliano, & un pericolo mai totalmente eliminabile.

In questo punto politica e fede si toccano. Senz'alirfede ha la sua specifica natura di incontro
con il Dio vivente — un incontro che ci apre nuovi orizzomblto al di la dell'ambito proprio della
ragione. Maal contempo essa € una forza purificatrice per la ragiondessa. Partendo dalla
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prospettiva di Dio, la libera dai suoi accecamenti e percicaiuta ad essere meglio se stessa. La
fede permette alla ragione di svolgere in modo migliore ilu® compito e di vedere meglio cio
che le & proprioE qui che si colloca la dottrina sociale cattolica: essan vuole conferire alla
Chiesa un potere sullo Stato. Neppure vuole imporre a colorohe non condividono la fede
prospettive e modi di comportamento che appartengono a questduole semplicemente
contribuire alla purificazione della ragione e recare ilproprio aiuto per far si che cio che é
giusto possa, qui ed ora, essere riconosciuto e poi anche rzsdio.

La dottrina sociale della Chiesa argomenta a partire dalla ragione dal diritto naturale, cioé a
partire da cio che € conforme alla natura di ogni essere wano. E sa che non &€ compito della
Chiesa far essa stessa valere politicamente questa dottrinessa vuole servire la formazione
della coscienza nella politica e contribuire affincnésca la percezione delle vere esigenze della
giustizia e, insieme, la disponibilitd ad agire in badeesse, anche quando cido contrastasse con
situazioni di interesse personale. Questo significa laheostruzione di un giusto ordinamento
sociale e statale, mediante il quale a ciascuno velaga cid che gli spetta, € un compito
fondamentale che ogni generazione deve nuovamente af&oftattandosi di un compito
politico, questo non puo essere incarico immediato della G¥ga. Ma siccome e allo stesso
tempo un compito umano primario, la Chiesa ha il dovere di ofire attraverso la
purificazione della ragione e attraverso la formazione etica suo contributo specificq affinché

le esigenze della giustizia diventino comprensibili etipaimente realizzabili.

La Chiesa non puo e non deve prendere nelle sue mani la tegtia politica per realizzare la
societa piu giusta possibile. Non puo e non deve metiepgisto dello Statdvia non pud e non
deve neanche restare ai margini nella lotta per la giustiai Deve inserirsi in essa per la via
dellargomentazione razionale e deve risvegliare le forzgpirituali, senza le quali la giustizia,
che sempre richiede anche rinunce, non puo affermarsi prosperare La societa giusta non puo
essere opera della Chiesa, ma deve essere realizzatgpalitica. Tuttavia I'adoperarsi per la
giustizia lavorando per l'apertura dell'intelligenza e dedlanta alle esigenze del bene la interessa
profondamente.

b) L'amore — caritas— sara sempre necessario, anche nella societa piu giustan c'eé nessun
ordinamento statale giusto che possa rendere superfluo il s&zio dellamore. Chi vuole
sbarazzarsi dell'amore si dispone a sbharazzarsi dell'uomin quanto uomo. Ci sara sempre
sofferenza che necessita di consolazione e di aiuto. Seemi sara solitudine. Sempre ci
saranno anche situazioni di necessita materiale nelle qu&iindispensabile un aiuto nella linea
di un concreto amore per il prossimo. Lo Stato che vuole prvvedere a tutto, che assorbe tutto
in sé, diventa in definitiva un'istanza burocraticache non puo

assicurare l'essenziale di cui 'uomo sofferente — ognoue#ha bisogno: I'amorevole dedizione
personaleNon uno Stato che regoli e domini tutto € cio che ci occayrma invece uno Stato che
generosamente riconosca e sostenga, nella linea del pmpicidi sussidiarieta, le iniziative che
sorgono dalle diverse forze sociali e uniscono spontaneita eimanza agli uomini bisognosi di
aiuto. La Chiesa é una di queste forze vive: in essa pulsa dinamica dell'amore suscitato
dallo Spirito di Cristo. Questo amore non offre agli uomini solamente un aéteriale, ma
anche ristoro e cura dellanima, un aiuto spesso piu neices$al sostegno materiale.
L'affermazione secondo la quale le strutture giuste rendebbero superflue le opere di carita
di fatto nasconde una concezione materialistica del'uomo: ilrpgiudizio secondo cui 'uomo
vivrebbe «di solo pane»Mt 4, 4; cfr Dt 8, 3) — convinzione che umilia 'uomo e disconosce
proprio cid che é piu specificamente umano.

29. Cosi possiamo ora determinare piu precisamente, viwladella Chiesa, la relazione tra
I'impegno per un giusto ordinamento dello Stato e deli&eny da una parte, e l'attivita caritativa
organizzata, dall'altra. Si e visto che la formazionestditture giuste non & immediatamente
compito della Chiesa, ma appartiene alla sfera dellatigalicioé allambito della ragione
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autoresponsabile. In questo, il compito della Chiesa éatoedh quanto le spetta di contribuire alla
purificazione della ragione e al risveglio delle formerali, senza le quali non vengono costruite
strutture giuste, né queste possono essere operatinga |

Il compito immediato di operare per un giusto ordine nella scieta € invece proprio dei fedeli
laici. Come cittadini dello Stato, essi sono chiamati a partgrare in prima persona alla vita
pubblica. Non possono pertanto abdicare «alla molteplice e svata azione economica, sociale,
legislativa, amministrativa e culturale, destinata a promuovere manicamente e
istituzionalmente il bene comune. Missione dei fedeli laici € pertanto di configurare
rettamente la vita sociale, rispettandone la legittima autonomia eooperando con gli altri
cittadini secondo le rispettive competenze e sotto la projpriresponsabilita Anche se le
espressioni specifiche della carita ecclesiale nonopossiai confondersi con l'attivita dello Stato,
resta tuttavia vero che la carita deve animare langsistenza dei fedeli laici e quindi anche la loro
attivita politica, vissuta come «carita sociale».

Le organizzazioni caritative della Chiesa costituiscono invecun sSuo opus proprium un
compito a lei congeniale, nel quale essa non collabora eddralmente, ma agisce come
soggetto direttamente responsabile, facendo quello che cop@ande alla sua natura La Chiesa
non puo mai essere dispensata dall'esercizio della canit@ attivita organizzata dei credenti e,
d'altra parte, non ci sara mai una situazione nellaegoah occorra la carita di ciascun singolo
cristiano, perché l'uomo, al di la della giustiziaghavra sempre bisogno dell'amore.

31. ..

b) L'attivita caritativa cristiana deve essere indipeneléiat partiti ed ideologie. Non € un mezzo per
cambiare il mondo in modo ideologico e non sta al servidi strategie mondane, ma é
attualizzazione qui ed ora dellamore di cui I'uomo hmpse bisogno. Il tempo moderno,
soprattutto a partire dall'Ottocento, € dominato da diveaisanti di una filosofia del progresso, la
cui forma pio radicale €& il marxismoParte della strategia marxista €& la teoria
dellimpoverimento: chi in una situazione di potere ingiusb — essa sostiene — aiuta 'uomo
con iniziative di carita, si pone di fatto a servizio di quesistema di ingiustizia, facendolo
apparire, almeno fino a un certo punto, sopportabile. Viene asi frenato il potenziale
rivoluzionario e quindi bloccato il rivolgimento verso un mondomigliore. Percio la carita
viene contestata ed attaccata come sistema di conservaziondadstatus quo In realta, questa

e una filosofia disumana. L'uomo che vive nel presente viesacrificato al moloch del futuro

— un futuro la cui effettiva realizzazione rimane almeno dbbia. In verita, 'umanizzazione del
mondo non puo essere promossa rinunciando, per il mongeotoportarsi in modo umano. Ad un
mondo migliore si contribuisce soltanto facendo ndadesso ed in prima persona, con passione e
ovunque ce ne sia la possibilita, indipendentemente déegie e programmi di partito. Il
programma del cristiano — il programma del buon Samarjtarprogramma di Gesu — € «un
cuore che vede». Questo cuore vede dove c'e bisogno di amagriece in modo conseguente.
Ovviamente alla spontaneita del singolo deve aggiungersi, gllatiddta caritativa € assunta dalla
Chiesa come iniziativa comunitaria, anche la progranunaz la previdenza, la collaborazione con
altre istituzioni simili.

(dalla prima enciclica di Benedetto XVI, Deus caritas est)

Il pensiero cristiano fin dalle origini, la politic a contro l'utopia: per una

sobria concezione dello Stato

Quando il cristianesimo cerco nel mondo romano una patofala quale potesse esprimere, in
modo sintetico e comprensibile per tutti, cosa sigavéc Gesu Cristo per lorgj si imbatté nella
parola Conservator con la quale era descritto a Roma il compito essenziadeil servizio piu
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elevato, che era necessario rendere allumanitad. Ma propriguesto titolo i cristiani non
poterono e non vollero trasferire sul loro redentore; non poteano proprio tradurre in tal
modo la parola Messia-Cristo, il compito del salvatore del mondo

Dal punto di vista dell'impero romano doveva in realppaxire come il piu importante compito
guello di conservare la situazione dellimpero contrtetig sue minacce interne ed esterne, poiché
guesto impero incarnava uno spazio di pace e di dingbguale gli uomini potevano vivere in
sicurezza e digniteDi fatto i cristiani — gia anche la generazione apostolica — haonsaputo
apprezzare questa garanzia di diritto e di pace che I'impe&rromano offriva.

Ai padri della Chiesa davanti al caos minacciante, che si aonciava con le invasioni di altri
popoli, interessava certamente il mantenimento dell'imperogelle sue garanzie giuridiche, del
suo ordinamento di pace Nondimeno i cristiani non potevano semplicementiereoche tutto
rimanesse come erdApocalisse che certamente con la sua visione dellimpero si callal
margine del Nuovo Testamenttimostrava chiaramente per tutti che vi era anche qualcosa che
non poteva essere conservato, ma doveva essere cambiato

Che Cristo non potesse essere designato cGomservator ma comeSalvator non aveva
certamente alcun significato politico-rivoluzionario, ma indcava nondimeno i limiti della
pura conservazione e rinviava a una dimensione dell’'esistenzanana, che va al di la delle
funzioni di pace e di ordine proprie della politica

Cerchiamo di approfondire un poco questo episodio particdiasma forma della comprensione
esistenziale del compito della politica. Dietro l'attativa, che si era a noi mostrata finora in modo
piuttosto indistinto nella contrapposizione fra ibto di Conservatore di Salvator si evidenziano

in realta due diverse visioni di cido che I'agire polited etico deve e puo realizzare, in cui non solo
politica e morale, ma anche politica, religione e a@rappaiono reciprocamente intrecciate in
diverse modalita.

Da una parte vi € la visione statica, orientata alla conservazionehe forse si manifesta nel
modo piu evidente nell'universalismo cinese: I'ordine detielo, eternamente eguale, offre il
suo criterio anche all’agire terreno. E ilTao, la legge dell'essere e della realta, che gli uomini
devono riconoscere e riprendere nellagireTHo e legge sia cosmica che morale. Garantisce
I'armonia di cielo e terra e cosi anche I'armoniaalglta politica e sociale. Disordine, turbamento
della pace, caos insorgono quando 'uomo si rivolge cohtfaq, vive ignorandolo o contro di
€sso.

Allora contro tali turbamenti e devastazioni della witanune deve essere restauraffaib e cosi il
mondo reso nuovamente vivibile. Tutto dipende dalla consemazlell'ordine durevole o dal
ritorno a esso, qualora fosse stato abbandofaalcosa di analogo € espresso nel concetto
indiano del Dharma, che significa I'ordine tanto cosmico che etico e socialal, quale 'uomo

deve adeguarsi, perché la vita si sviluppi armonicamente

Il buddismo ha relativizzato questa visione insieme cosmicpglitica e religiosa, in quanto ha
spiegato tutto quanto il mondo come un ciclo di sofferenzda salvezza non va cercata nel
cosmo, ma nell'uscire da essavila non ha creato nessuna nuova visione politica, antgula
ricerca della salvezza €& concepita in modo non mondasame orientamento al Nirvanper il
mondo in quanto tale non vengono proposti nuovi modelli
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Diversamente la fede d’Israele. Anch’essa in re@ital’alleanza stretta da Dio con Noée conosce
gualcosa come un ordine cosmico e la promessa della sua #ih Ma per la fede dello stesso
Israele l'orientamento verso il futuro diventa sempre piu gidente. Non ['eternamente
immobile, 'oggi sempre uguale a se stesso, ma il domani,utdiro non ancora presente appare
come il luogo della salvezza

Il libro di Daniele, la cui redazione si colloca per altro nel corsoSkdondo secolo avanti Cristo,
offre due grandi visioni storico-teologiche, che divenndroenorme significato per lulteriore
sviluppo del pensiero politico e religioso. Nel secondatafapsi trova la visione della statua, che e
costituita in parte d’oro, in parte d’argento, in parte didfe infine anche di argilla. Questi quattro
elementi indicano una successione di quattro regni.

Alla fine tutti vengono distrutti da una pietra chetacsa da una montagna senza partecipazione di
mano d’'uomo e che riduce il tutto in polvere, cosi cheiilto ne porta via i resti e di essi non ne
rimane piu alcuna traccia. La pietra invece divemta grande montagna e riempie tutta quanta la
terra —simbolo di un regno, che il Dio del cielo e della terra egera e che non verra meno per
I'eternita (2,44).

Nel settimo capitolo del medesimo libro appare con mibglismo forse ancora pitu impressionante
la successione dei regni come il susseguirsi di quadike bsulle quali alla fine Dio — presentato
come «vegliardo» — esercita un giudizio. Le quattro belvgrandi imperi della storia del mondo —
erano salite dal mare, che rappresenta il simbolo detlnza di minaccia contro la vita per mezzo
della morte e dei suoi poteri; dopo il giudizio tuttaviangje dal cielo 'uomo («un figlio d'uomo»),

e gli vengono consegnati tutti i popoli, le nazioni elilgue per un regno, che e eterno,
intramontabile e che mai passera.

Mentre nelle concezioni delTao e del Dharma gli ordinamenti eterni del cosmo hanno un
ruolo, l'idea di «storia» quindi non appare affatto, qui ora la«storia» € concepita come una
realta specifica, non riconducibile al cosmpe con questa realta antropologica e dinamica
precedentemente non avvertita si inaugura una visione tot@dersa.

E evidente che una tale rappresentazione di una sumoessorica di regni, che sono belve voraci
in forme sempre piu spaventose, non poteva formarsi irdanpopoli dominatori, ma presuppone
guale suo supporto sociologioa popolo che ha coscienza di essere esso stesso minacciata dal
voracita di queste belvee ha anche sperimentato un susseguirsi di potenzdidtago conteso il
diritto all'esistenza.

E la visione degli oppressi, che guardano a una svolta tieiia snon possono essere interessati
alla conservazione dell'esistente. Nella visione di Danidle svolta della storia si realizza non
per un’azione politica o militare — a questo fine mancanoesnplicemente le forze necessarie.
Essa subentra solo per un intervento di Diola pietra, che distrugge i regni, si stacca da una
montagna «non per mano di uomo» (2,34).

| Padri della Chiesa videro qui un misterioso preannundla dascita di Gesu dalla Vergine, solo
per la potenza di Didn Cristo essi vedono la pietra, che alla fine diventa montagrnariempie

la terra. Nuovo rispetto alle visioni cosmiche, nelle quali seogphente ilTao o il Dharmastesso

si presentano come la potenza del divino, come il mdivie dunque non solo l'apparire della storia
non riducibile al cosmo, ma questa terza realta estfleso tempo primain Dio che agisce, al
guale si rivolge la speranza degli oppressi
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Ma gia con i Maccabei, che sono da collocare all'incirca nallstessa epoca delle visioni di
Daniele, anche 'uomo stesso deve prendere in mano la causaio con un’azione politica e
militare ; in alcune parti della letteratura di Qumran la dasi di speranza teologica e di azione
propriamente umana diventa ancora piu evidente. Infinetk do Bar Kocheba ha il senso di una
chiara politicizzazione del messianismo: Dio si sgrela svolta di un «Messia», che per incarico
e con l'autorita di Dio introduce la novita per mezzo diezigne politica e militare.

II' Sacrum imperiumdei cristiani sia nella sua variante bizantina che in qual latina non ha
potuto né voluto riprendere tali concezioni, tanto pit in quato i mpegnato nuovamente nella
conservazione dell'ordine mondiale fondato ora cristianamentecon la convinzione per altro
che si era nella sesta epoca della storia, nell'di@ decchiaia e poi sarebbe venuto l'altro mondo,
che come ottavo giorno di Dio gia correva parallelat®@enlla storia e quindi sarebbe a questa
definitivamente subentrato.

In realtd I'apocalittica — come si definisce la corrente della speranza critedla storia, al cui
inizio sta il libro di Daniele -non & mai del tutto scomparsaEssa emerge nuovamente con
crescente virulenza a partire dallilluminismo e dineeora a partire dal Diciannovesimo secolo in
forma secolarizzata e in variazioni contrastantivigione politica dominanteLa sua forma
radicale si trova nel marxismo, che si ricollega a Daniel@ iquanto valuta negativamente tutta

la storia precedente come storia di oppressione inoltre presuppone come supporto sociologico

la classe degli sfruttati, degli operai innanzitutto pridabgni diritto e dei contadini dipendenti.

Con un capovolgimento sorprendente, sui motivi del quatesn@ ancora riflettuto abbastanza
perd poi divenuto sempre piu la religione degli intellettali, mentre i lavoratori erano giunti

per mezzo di riforme a diritti che rendevano per essi querflua la rivoluzione — la grande
evasione dall'attuale forma storica Per essi non era piu necessaria la pietra che distraugge
regni: puntavano piuttosto sull’altra figura di Daniele, quell leone, che fu messo sui due piedi
come un uomo e al quale fu dato un cuore di uomo (7,4).

Ma dobbiamo forse esaminare ancora un poco piu da vicifisidaomia del nuovo messianismo
secolare, come esso si € manifestato nel marxismchépesso si aggira ancora come uno spettro in
forme diverse nelle anime di molti. 1| fondamentoqgdiesta nuova concezione della storia e
costituito da una parte dalla teoria dell’evoluzione trasfeiia sulla storia, dall'altra — non senza

un legame con la precedentdalla fede nel progresso nella versione che Hegel le aveva dato

Il collegamento con la teoria dell’evoluzione significlae la storia € vista in modo biologistico,
anzi, materialistico e deterministico: essa ha lelsggi e il suo corso, contro il quale si puo lottare,
ma che alla fine non puo essere arrestatevoluzione € subentrata al posto di Dio. «Dio»
significa ora: sviluppo, progresso Ma questo progresso — qui entra Hegel — si realizza in
movimenti dialettici; anch’esso ultimamente € compriesforma deterministica. L'ultima tappa
dialettica e il salto dalla storia dell'oppressione nd#dinitiva storia della salvezza — il passaggio
dalle belve al figlio del'uomo, si potrebbe dire connizde. Il regno del Figlio dell'uomo si chiama
ora «societa senza classi».

Sebbene da una parte i salti dialettici come eventuralt avwvengano necessariamente,
concretamente essi si verificano di fatto attravers@ammino politicoll corrispondente politico

del salto dialettico € la rivoluzione. Esso e l'opposto delriforma, che si deve respingere,
poiché essa in realtad suscita I'impressione che alla belva siato un cuore d’'uomo e non sia
pil necessario combatterla. Le riforme distruggono lo slanoi rivoluzionario; pertanto si
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collocano contro la logica interna della storia, son@aualuzione invece di un’evoluzione, quindi
alla fine nemiche del progresso.

Rivoluzione e utopia — la nostalgia di un mondo perfetto — sono cefjate sono la forma
concreta di questo nuovo messianismo, politico e serpddo. L'idolo del futuro divora il
presente)'idolo della rivoluzione & l'avversario dell’agire politico razionale in vista di un
concreto miglioramento del mondo La visione teologica di Daniele, dell’'apocalitticagienere, e
applicata alla realta secolare, ma allo stesso temipzzata. Infatti entrambe le due idee politiche
portanti — rivoluzione e utopia — sono, nel loro legame kevoluzione e la dialettica, un mito
assolutamente antirazionale: la smitizzazione € tegente necessaria, perché la politica possa
svolgere la sua opera in modo veramente razionale.

Dove si colloca ora pero, prescindendo da Daniele engakianismo politico, la fede cristiana?
Qual e la sua visione della storia e per quanto riguamtasiro agire storico? Prima che io possa
tentare di formulare un giudizio complessivo, dobbiante d@ao sguardo ai piu importanti testi del

Nuovo Testamento. Qui si possono, senza grandi ardiiinguere facilmente due gruppi di testi:

da una parte vi sono i testi dei Vangeli e degli Atti deglostoli, che al massimo da lontano
lasciano intravedere legami con l'apocalittica; dali@lparte vi &€ I'Apocalisse di Giovanni, che —

come gia dice il nome — appartiene alla corrente deltalittica.

E noto che i testi delle lettere degli apostoli- in consonanza con la visione tratteggiata nei
Vangeli — non sono affatto toccate dalpathos della rivoluzione, anzi, vi si oppongono
chiaramente | due testi fondamentali di Rom 13,1-6 e di 1 Pt 2,13-17 sowoibo chiari e da
sempre una spina nellocchio per tutti i rivoluzionaRomani 13 chiede che «ciascuno»
(letteralmente: ogni anima) stia sottomesso alle autorita stituite, perché non c’e alcuna
autorita se non da Dio. Un'opposizione all'autorita sargidyéanto un'opposizione contro I'ordine
stabilito da Dio. Ci si deve sottomettere quindi nonospér costrizione, ma per ragioni di
coscienza.

In modo del tutto analogta prima Lettera di Pietro richiede sottomissione alle autata
legittime «per amore del Signore»«Perché questa € la volonta di Dio: che, operandeni bvoi
chiudiate la bocca all'ignoranza degli stolti. Comptavi come uomini liberi, non servendovi della
liberta come di un velo per coprire la malizia..Mé Paolo né Pietro esprimono qui
un’esaltazione acritica dello Stato romano. Sebbene essi affeno l'origine divina degli
ordinamenti giuridici statali, sono ben lontani da una divinizazione dello Stato

Proprio perché essi vedono i limiti dello Stato, che non éi®@e non si pud presentare come
Dio, riconoscono la funzione dei suoi ordinamenti e il susalore morale. Si collocano cosi in
una buona tradizione biblica — pensiamo a Geremia, che esortdi israeliti esiliati alla lealta
nei confronti dello Stato oppressore di Babilonia, nella miga in cui questo Stato garantisce il
diritto e la pace e cosi anche il relativo benessere dirdgle, che e la condizione della sua
restaurazione come popolo.

Pensiamo al Deutero-lsaia, che non ha paura di designare Cicmme l'unto di Dio: il re dei
persiani, che non conosce il Dio d’'Israele e fa ritornaré popolo in patria per considerazioni
puramente pragmatico-politiche, agisce nondimeno, dal momentohe si impegna per il
ristabilimento del diritto, come strumento di Dio. In questa linea si muove la risposta di Gesu ai
farisei e agli erodiani in merito alla questione delleséa cio che é di Cesare, deve essere dato a
Cesare (Mc 13,12-17).
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Nella misura in cui I'imperatore romano e garante del diritto, egli pud esigere obbedienza;
naturalmente I'ambito del dovere di obbedienza viene allo steo tempo ridotto: esiste cid che
e di Cesare e cio che e di Did.addove Cesare si innalza a Dio, ha superato i sudii lemi
'obbedienza sarebbe allora rinnegamento di Dio. Soslamnte & in questa linea anche la
risposta di Gesu a Pilato, nella quale il Signore proprio dirbnte al giudice ingiusto riconosce
tuttavia che il potere per 'esercizio del ruolo di giudie, del servizio al diritto, pud essere dato

solo dall'alto (Gv 19,11).

Se si considerano queste correlazioni, appare una conceziatallo Stato molto sobria: non é
determinante la credibilita personale o le buone intenzidrsoggettive degli organi dello Stato
Nella misura in cui garantiscono la pace e il dirittorrispondono a una disposizione divina; con
una terminologia di oggi diremmo: rappresentano un omaimio creaturale.

Lo Stato & da rispettare proprio nella sua profanita € necessario a partire dall’essenza
dell'uomo come animal sociale et politicumsi fonda su questa natura umana e cosi €
corrispondente alla creazione. In tutto questo €& adisssttempo contenuta una delimitazione dello
Stato:esso ha il suo ambito, che non pud superare; deve rispettatgiu alto diritto di Dio. Il

rifiuto delladorazione dellimperatore e in genere il rifiuto del culto dello Stato & in fondo
semplicemente il rifiuto dello Stato totalitario.

Nella prima lettera di Pietro si manifesta molto chnaeate questa linea di demarcazione, quando
I'apostolo dice: «Nessuno di voi abbia a soffrire cam@cida o ladro o malfattore o delatore. Ma
se uno soffre come cristiano, non ne arrossiscaifigo anzi Dio per questo nome» (4,15s). Il
cristiano € vincolato all'ordine giuridico dello Statome a un ordinamento morale. Qualcosa di
diverso & quando egli soffre «come cristianaedove lo Stato punisce I'essere cristiano come
tale, non esercita il potere come garante, ma come distrote del diritto. Allora non é
vergogna, ma un onore, essere puniti

Chi soffre per questo motivo, si pone proprio nella seffea nella sequela di Cristib:Cristo
crocifisso indica i limiti del potere statale e mostra ovéanno fine i suoi diritti e la resistenza
nella sofferenza diventa una necessita. La fede del Nuovo Tasento non conosce il
rivoluzionario, ma il martire: il martire riconosce I'aut orita dello Stato, conosce pero anche i
suoi limiti. La sua resistenza consiste nel fatto che eglitfa tio che e al servizio del diritto e
della comunita organizzata, anche se proviene da autohitin@s o ostili alla fede, ma egli non
obbedisce laddove gli viene ordinato di fare il male¢ ai mettersi contro la volonta di Dio. La sua
resistenza non € la resistenza della violenza attigala resistenza di colui che é pronto a soffrire
per la volonta di Dioil combattente della resistenza, che muore con I'arma imano, non & un
martire nel senso del Nuovo Testamento.

La medesima linea si rivela anche se guardiamo adestridel Nuovo Testamento, che prendono
posizione nei confronti del problema dell’atteggiamentaiane davanti allo Stato. Tito 3,1 dice:
«Ricorda loro di essere sottomessi ai magistratiecaaitorita, di obbedire, di essere pronti per ogni
opera buona...». Molto indicativo & 2 Tess 3,10-12, laddapedtolo si rivolge contro coloro che —
certamente con il pretesto dell'attesa cristianaitino del Signore — non lavorano e non vogliono
fare niente di utile. Essi vengono invece esortatvartre pacificamente, perché «chi non lavora,
non mangia». L'escatologia entusiasta viene fortemacti@mata a ridimensionarsi.

Un aspetto importante appare anche in 1 Tim 2,2, dove iaciistengono esortati a pregare per il
re e per tutte le autorita, «perché possiamo traseomrea vita calma e tranquillaRue cose
appaiono qui chiaramente: i cristiani pregano per il re e pete autorita, ma non adorano il re

IV incontro sul pensiero di papa Benedetto XVI
-11 -



www.santamelania.it

Il testo data o dal tempo di Nerone — se ne & autore Pamlgse € da collocare piu tardi, all'incirca
dal tempo di Domiziano, quindiue tiranni ostili ai cristiani.

Nondimeno i cristiani pregano per colui che governa, geeghi possa adempiere il suo compito.
Naturalmente qualora egli si faccia Dio, gli rifiutaobbedienza. Il secondo elemento consiste nel
fatto che viene formulato il compito dello Stato in dmama straordinariamente sobria, che sembra
guasi banale: deve preoccuparsi della pace interna ecthasteid pud, come detto, suonare
piuttosto banale, ma in realta vi &€ espressa una &tssenzialmente morale: la pace interna ed
esterna sono possibili solo quando sono assicuratiti dsgenziali del’'uomo e della comunita.

Cerchiamo ora brevemente di inserire queste indican&ll@ prospettive che abbiamo incontrato in
precedenza. A me sembra che si potrebbero dire due coseisihae storica dinamicizzata
dellapocalittica e delle speranze messianiche fa la @oarizione solo indirettamentd;
messianismo & essenzialmente modificato dalla figura di GesHsso rimane politicamente
rilevante, in quanto indica il punto in cui il martirio d iventa necessario e cosi viene precisato il

limite dei diritti dello Stato .

Ogni martirio tuttavia sta sotto la promessa del Cristo risorto eche ritornera; in questo senso
rinvia al di la del mondo presente a una nuova, definitiva comuane degli uomini con Dio e
fra di loro. Ma questa delimitazione dellambito dello Stato e queseastara dell'orizzonte a un
futuro mondo nuovo non dissolve gli attuali ordinamestiadi che sulla base della ragione naturale
e della sua logica devono continuare a governare e sdmaorenti validi per il tempo della storia.
Un messianismo entusiasta escatologico-rivoluzionario € assolutame estraneo al Nuovo
Testamenta

La storia & per cosi dire il regno della ragione; la politica an instaura il Regno di Dio, ma
certamente deve preoccuparsi per il giusto regno del’'uomojdvuol dire: creare i presupposti
per una pace interna ed esterna e per una giustizia, nelguale tutti «possiamo trascorrere
una vita calma e tranquilla con tutta pieta e dignita» (1 Tim 2,2)Si potrebbe dire che qui &
espresso anchkpostulato della liberta di religione, come viceversai ritiene la ragione capace
di conoscere i fondamenti morali essenziali del’essetemano e di realizzarli politicamente In
guesto senso Vi € una vicinanza con le posizioni chadlo il Dharmapropongono a fondamento
dello Stato.

Per questo i cristiani potevano guardare positivamente all'ideastoica della legge morale
naturale, che proponeva analoghe concezioni nel contesto dellao$ibfia greca La
dinamicizzazione della storia, particolarmente visilniéd libro di Daniele, che non considera la
storia semplicemente in modo cosmico, ma la inteapegime dinamica di bene e male in
movimento progressivo, rimane presente attraverso largggeraessianica.

Essa evidenzia i criteri morali della politica e iradidimiti del potere politico; grazie all'orizzonte
della speranza, che lascia intravedere al di la delléast in essa da il coraggio per il retto agire e
per il retto soffrire. In questo senso si puo parlarendi sintesi della visione cosmica e storica. lo
credo che a partire di qui si puo perfino definire esataendove corre il confine fra I'apocalittica
cristiana e quella non cristiana, gnostica.

L’apocalittica e cristiana allorquando mantiene il legame cond fede nella creazione; laddove
la fede nella creazione, la sua permanenza e la sua fiduciella ragione vengono abbandonate,
la si compie il trapasso dalla fede cristiana alla gnasAll'interno di queste opzioni di fondo vi
senza dubbio una grande possibilita di variazioni, ma cert@amuna opzione di fondo comune.

IV incontro sul pensiero di papa Benedetto XVI
-12 -



www.santamelania.it

Un’analisi dei testi, che qui non e possibile, potrebbetraes che I'Apocalisse di Giovanni, per
guanto il suopathosdi resistenza la distingua dagli scritti apostoliegista molto chiaramente
all'interno dell'opzione cristiana.

(Liberta e religione nell'identita dell'Europa, discorso del ahd.Ratzinger, nel ricevere il premio
“Liberal” in occasione delle Giornate internazionali del pensierddsofico sul tema: “Le due
liberta: Parigi o Filadelfia?", il 20 settembre del 2002

di Cardinale Joseph Ratzinger)

| fondamenti patristici, nel pensiero di S.Agostino , per il rifiuto cristiano
della teocrazia e la fondazione della distinzione tra stato e Chiesa

Quando cinquant'anni fa ho cominciato a dialogare coriAgg#tino, I'ho trovato quasi subito
come un mio contemporaneo. Un uomo che non parla danlore da un contesto totalmente
diverso dal nostro, ma che, avendo vissuto in un cont@stito simile al nostro, risponde,
naturalmente alla sua maniera, a problemi che sono pr@meche problemi nostri. Il primo
problema nascosto sotto la parola "potere" & quello dedlmdetta teologia politica, della relazione
tra mondo politico e mondo religiosoAgostino ha vissuto in un Impero giuridicamente
cristiano, dove il cristianesimo era religione di Stato ancheesla maggioranza dei cittadini
ancora non erano cristiani. L'imperatore era cristiano e si onsiderava il protettore della
Chiesa, anzi, la personificazione della Chiesa, che era pler quasi identificata con I'lmpero.

E in uno Stato in cui il cristianesimo é religione uffi@ale, intrecciandosi con i gradi piu alti
dello Stato, € grande il pericolo che anche il teologo eviéscovo perdano di vista la differenza
tra le due cose e si arrivi a una politicizzazione dellfede incompatibile sia con la sua liberta
sia anche con la sua universalita. In realta, nel periodo eella generazione precedenti a
sant'Agostino, Eusebio di Cesarea aveva creato una teologia politica questo senso, nella
guale I'lmpero e la Chiesa quasi si identificano. L'Imperadiventa il modo in cui Dio realizza il
suo progetto per la storia. Il problema di quest'identificaione si € rivelato nella crisi ariana,
che non € solo una crisi di insegnamento cristologico, di fedristologica, ma & soprattutto una
crisi del problema della giusta relazione tra Stato e Chiesdra politica e fede. Pensiamo
soltanto all'episodio relativo al Sinodo di Milano del 355, quando Esebio di Vercelli, una
delle grandi figure che resistettero a questa identificaagne, rifiutd di sottostare alla volonta
dellimperatore che voleva che egli firmasse un documentdi fede ariana. A Eusebio, che
considera questo documento non compatibile con le leggi delldi€sa, I'imperatore Costanzo
risponde: "La legge della Chiesa sono io". La fede e divenutaquindi, una funzione
dell'lmpero. Eusebio €, con pochi altri, una della grandi fyure che, come ho detto, resistono a
gueste insinuazioni e difendono la liberta della Chiesaalliberta della fede e anche la sua
universalita. Mi arreca realmente gioia il fatto che una rivedtanformazione come 30Giorni abbia
presentato per mesi al grande pubblico questa figura inalogdicol nostro tempo. Un dialogo che
realmente evidenzia la profondita e l'attualita del suwsipeo. Questo fatto, che sant'Agostino
diventa accessibile alle nostre domande, e nellaanagualita, € il mio motivo di gioia Questo, una
generazione dopo, nella vita di sant'Agostino, appare gidifficile perché la fede nicena nel
frattempo € accettata anche dagli imperatori. Qumah, esistendo piu questi conflitti, si potrebbe
facilmente essere tentati di entrare in questa ideatifhine, arrivando cosi a un'inculturazione della
fede nella quale fede e cultura si identificano in un miodeparabile, e la fede perde cosi la sua
universalita sia diacronica che sincronica. La fede naioé, piu in grado di comunicarsi ad altri
mondi di cultura, né ad altri tempi con altre cultUsant'Agostino era, in questa grande tentazione,
la figura che ha difeso la differenza essenziale, obbeain situazioni privilegiate di quasi identita
della popolazione, non pud mai scomparire. Certameniéuegiutato dal fatto che nell'anno 410 i
goti conquistarono Roma, la saccheggiarono, e i paganirgeagdicendo: "Ecco, questo e
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successo adesso con il cristianesimo. Quando c'erancaagic dei della patria, Roma era difesa,
era la capitale del mondo. Adesso avete espulso gledsan Pietro e san Paolo, i vostri patroni,
non sono in grado di difendere la citta. Vediamo cheduia tornare agli déi". E cosi i pagani si
fanno (giustamente dal loro punto di vista) propagatori ditenlogia politica in cui gli déi sono in
funzione dello Stato e lo Stato € in funzione delieinita. Proprio in questa situazione di
profonda crisi spirituale, sant'/Agostino capisce e vede cHédentificazione & una caratteristica
della religione pagana, in cui le divinita sono autoctone, sono thvinita parziali di questa
realta. Mentre una fede che crede nell'unico Dio, neliD di tutti i popoli e di tutte le culture,
non pud conoscere questa identificazione. E cosi insistel $atto che Chiesa e Stato non
possono confondersi. La Chiesa in tutta la sua fragilita, inutto il suo inserimento nelle cose
umane di un determinato tempo, anche nei peccati di un e tempo, tuttavia € una realta
diversa, un segno di una nuova societa futura che adesso nontat®@ ma che si annuncia,
tramite la Chiesa, per il futuro e muove la storia verso il fturo. Mentre lo Stato rimane lo
Stato del presente e la sua funzione é distinta dalla Ckie

Non vorrei adesso approfondire questo, ma mi sembra g¢gnantde merito di sant'Agostino sia di
aver creato questa filosofia, questa teologia della sitéedelle funzioni, nella responsabilita
comune guidata dai valori che possono costruire una aogigsta. Sappiamo bene quanto fosse
difficile per i contemporanei di sant'Agostino comprendguesta distinzione. Gia il suo amico
Orosio, nel suo libro sulla storia, sulla citta doPcade piu 0 meno nella identificazione. Poi, il
Medioevo ha creato un agostinismo politico che era umteso del vero agostinismo. Ma, con le
letture approfondite, riappare la grandezza della figusadi'Agostino. E penso che una filosofia
politica e una vera ecclesiologia, una fede nell'unico ddie € Dio di tutti, la ricerca di una vera
universalita della fede che si esprime in tutte le culhoreidentificandosi mai con una sola di esse
possano anche oggi imparare molto dal dialogo con santiAgost

(dalla relazione per la presentazione del libro di 30Giorni sull’atita di sant’Agostino, Il potere

e la grazia)

Per un ulteriore approfondimento patristico: 'oppo sizione tra la
concezione di Origene e quella di Agostino

L’incontro tra il messaggio di pace di Betlemme e lanmssa augustea della pax romana ha
significato di sintomo rispetto all’'urto tra due mondiaddro affinita e alla loro diversita profonda.
L’idea dell'unita del mondo e dellumanita aveva il suotpdsen saldo nella fede biblica con la
confessione di fede in un unico Dio e col radicarsutta la storia in un unico Adamo e ancora una
volta in un antenato solo, Noé€; i due fattori punto di riferimento superiore nella unita di Dio

e quello inferiore nell'unita del capostipite dellumanta — erano inoltre tenuti uniti dalla
concezione di ‘Adamo’, cioé dell'uomo per eccellenza come nimagine di Dio e dall'idea del
patto noachico, il cui arco si tende sulla terra intera eal cui protezione abbraccia tutti gli
uomini. Dall'altro lato la filosofia ellenistica aveva toll'idea orfica secondo la quale il Tutto
nella sua interezza riposa nel gran corpo di Zeus e divgwaeelaborato speculativamente a suo
modo l'unita tra divinita,cosmo, umanita; 'impero romaero era conscio di essere I'attuazione di
guesta idea nella politica reale, il suo princeps coacae la monarchia divina sulla terra.
Immediatamente balza agli occhi una distinzione forefgtale:I'unita del mondo nello ambito
greco-romano €& pensata a partire da una impostazione panentegstj la divinita & essa stessa
del mondo, ed il mondo ha rango divino Pertanto l'unita degli uomini pud essere trasposta
direttamente in realta politica, l'unita e latentéreril mondo stesso e percio la si puo attuare anche
in esso medesimo per mezzo delle forze che gli sonoiprdpimperatore romano sa di essere
colui che da esecuzione a questa potenza cosmica divinad duessere colui che media tra |l
divino e il mondo degli uomini. Nella Bibbia, al contm@rDio si erge libero di fronte al mondo; la
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storia della costruzione della torre di Babele, che seguediatamente I'elenco dei popoli con la
sua dimostrazione dell’'unita fra tutti gli uomini, fgpeee al lettore che Dio per punizione disgrego
I'umanita, resasi colpevole, nella molteplicita ddiflgue separate e separanti (Gn 11,1-0C0ki la
suddivisione dell'umanita e bensi colpa propria degli uominima al tempo stesso loro castigo e
pertanto non affatto cosa unicamente loro propria, che, a loro tanto, essi possano magari, un
giorno, revocare di iniziativa e con forze proprie. Il contrapmrsi di Dio al mondo, nella sua
potenza libera e indipendente da esso, limita il poterela possibilita dell’'uomo, egli non pud
per nulla produrre di per sé la unita del mondo, poichda separazione gli € imposta dal volere
sovrano di Dia Lo sguardo dell’Antico Testamento va, bensi, sempre aau@smento avvenire,

in cui tutti i popoli peregrineranno al monte Sion, e Batemme sara capitale e centro d’una
umanita unita, esso perd non vede in tale evento un tmrmpi svolgere direttamente in senso
politico, mauna speranza escatologica, la cui realizzazione, in ultima disa, € nelle mani di
Dio.

Nel Nuovo Testamento questa contrapposizione tra llieié&ca dell’'unita e quella greco-romana
si inasprisce ancor piu, poiché, di fronte alla dottdef Adamo uno, fino allora dominante, se ne
presenta una incentrata sui due Adami; essa conseguenz&lpmma anche a una ulteriore
strutturazione della dottrina, gia impostata nell’&atiTestamento, delle dugéieig in contrasto
con l'idea greco-romana dell'una e unjgssuénoiig che dapprima implico I'autoidentificazione di
ognimolg col yoopog, piu tardi ebbe come conseguenza la trasposizione dellgaeagio netoiig

= y6ouo¢ allamoig Roma, unica rimasta. La dottrina dei due Adami signiffea lmmanita finora
esistita, la quale, presa nel suo insieme e ‘un Adanmi, rappresenta nulla di definitivo, che
essa nella sua totalita reca il marchio del suo inizio difietso e percio, in quanto totalita, €
anche qualcosa che deve essere superato, che deve pasgnaserso la Croce, cioe la morte e

la rovina. Significa inoltre che con Cristo, crocifisso eorit®, ha avuto principio la seconda e
definitiva umanita, cui si & incorporati non per discerzdedi sangue, ma mediante la sottomissione
al destino di morte del Crocifisso, quindi col superrecondizione umana finora vigente, di
carattere naturale, e con la vita che fluisce dallanitéd nuova, ‘seconda’ del Dio fatto uomo, la
guale smaschera come disumanita 'umanita del puro uorattandi deificarsi.ln tal modo la
comunita dei credenti in Cristo rivendica il titolo d’essee il secondo e definitivo genere
umano, che gia da ora va costruendosi di traverso di mezzo althanita antica, essa si pone in
analogia non con le sette misteriche, nemmeno sesnpdicte con un popolo e una polis (sebbene
in un primo momento lo faccia, intendendo se stessa dbwero Israele), ma con 'umanita.
Pertanto, nella genealogia di Gesu, il Signore viene presertaton semplicemente come figlio

di Abramo e padre di un nuovo Israele, ma anche come figlidi Adamo, rivendicazione
guesta di appartenenza al piano universalmente uman@®it 1,1-17 e Lc 3,23-38). La Chiesa ¢ la
nuova cosmopoli, che percio, di conseguenza, promettee am@lmente un nuovo cosmo (per
esempio Ap 21,1).1l suo mettersi di fronte alla cosmopalitica Roma € quindi di natura
senz’altro diversa dalla contrapposizione di ateig antiche. In questo secondo caso, ciascuna
pretendeva di impersonare tale cosmo, e percid di dominBaloChiesa non pensava a una
pretensione del genere, essa confermava espressanfRoteaache per il cosmo presente questa
rappresentava di fatto la cosmopoli; cid per esempidtaisu presupposto nello sfondo quando la
cristianita primitiva designava Roma col nome cosmicdabilonia, tratto da Gn 11, il testo
fondamentale sullessenza dellumanita attuale, meihtigiudaismo contemporaneo chiamava
Roma non Babilonia, ma Edom. Essa tuttavia dichiaratengho stesso che appena nella Chiesa si
preannunciava il cosmo definitivo e vero, cui quelloicantuin giorno avrebbe dovuto cedeke.
dottrina delle due wéirerg, che fin dallApocalisse apparteneva al patrimonio consolidatdella
predicazione cristiana, non é che l'applicazione della datha dei due Adami allimmagine di
Gerusalemme il cui significato cosmico ed escatologico era stafia ripensato e trasformato in
senso cristiano da Paolo (Gal 4,26 ss.)
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Di fatto non v'’é da meravigliarsi che la voce dellahizione cristiana sia potuta spesso risuonare
tanto simile a quella della rivoluzione gnostica, daatea allo scambiaerto, nel fondo, esse si
distinguevano nella maniera piu radicale. Infatti, per quanb la fede cristiana volesse
designare il cosmo presente e 'umanita attuale come passeggsconvolti e contaminati dal
peccato, mai essa lascio sorgere un dubbio che nondimeno sfeecosmo fosse opera propria
di Dio, e percio buona, e che il Dio del cosmo e il Dio @esu Cristo fossero un solo e
medesimo Dio | cristiani sapevano bensi che Dio avrebbe sostialigofine questo mondo con
uno migliore, il quale, attraverso di loro, gia comineiaa entrare nella realta, sapevano altresi
tuttavia che il mondo presente non era totalmente malyaga aveva solo bisogno della
trasformazione e trasfigurazione, nella quale dovewagese alla gloria etern&ercido non riusci
loro nemmeno difficile capire che I'ordine presente demondo, sebbene transitorio, possedeva
tuttavia un relativo diritto, percio, nel suo ambito, meritava ande rispetto e doveva essere
respinto unicamente quando esorbitava da questo suo quadro e assolutizzava. Cio essi
trovavano espresso nella nota parola del Signore: “Date a Cesaradj che € di Cesare, e a Dio
guel che é di Dio”(Mc 12,17); trovavano la stessa dottrina nelle lettiiéapostolo Pietro (1Pt
2,13-17) e Paolo (Rom 13,1-7). Fondandosi sull’Antico Testtomesapevano distinguere tra la
funzione e il suo detentore: come il re di Babilonia potuto essere ‘servo di Dio’ (Ger 25,9),
senza conoscere né onorare da parte sua questpud®]e forze statali del'impero romano
potevano adempiere un mandato, che viene da Dio, per questo mostempo, anche se tali
poteri erano amministrati da titolari sommamente discutibli e indegni. Il cristiano doveva
rispettare in essi la disposizione di Dio, finché e ral misura in cui, cioé, essi stessi si
muovevano nella sfera di questo ordinamento rimesso e destinatoro. Quindi, mentre la
rivoluzione gnostica era anarchica, ponendo per principio indiscussione ogni specie di
ordinamento che rientrasse in questo mondo, la rivoluzioneristiana rimaneva limitata,
negando bensi la comprensione che lo stato fino allora aveva avutcsdi e in tal modo, d’altra
parte, le sue fondamenta teoretiche fino allora vigenti, ma &tbuendogli tuttavia, nel proprio
nuovo mondo intellettuale, un nuovo ambito di validita, certo soanzialmente ridotto.

(Su Origene)

Il problema del come si rapportino mutuamente i valodidgliche € universalmente umano e quelli
del fattore nazionale costituisce uno dei punti princigella disputa tra Celso e Origer@elso
non rinfaccia semplicemente ai cristiani una congiura illeg&, ma egli sostiene che essi sono
compagni senza patria, che non hanno appartenenza ad alcun luogogdadiscono la legge
del loro popolo e quindi si sono posti al di fuori di tuttele leggi. “Voglio chiedere loro donde
siano venuti e qual legge patria seguano. Nessuna, diranno; dal memio che, derivando essi
stessi dalla medesima origine, non hanno un maestro e cap® uh’altra; sono tuttavia giudei
apostati”. | cristiani pero, abbandonando le leggi patrie, hannodsciato il valore dell’elemento
nazionale, si sono posti fuori dallordinamento divino del mondo, cui € essenziale
I'inserimento dei singoli uomini nellambito di una naziore del tutto determinata e delle sue
forme politiche e religiose. Dio, cioe, non amministra la tea direttamente lui stesso, ma I'ha
distribuita fin dall'inizio sotto diversi sorveglianti, che hanno dato ai singoli popoli le loro
leggi religiose e politiche La religione € quindi una parte della realta nazignkileserimento
dell'uomo nell’'ordine della nazione & una disposizioneggektrno divino del mondo.

A priori, per Origene Israele esula dal problema del fattore nazi@e, non € mai stato
‘nazione’ in senso vero e proprio, ma quell'unica parte délimanita che non entro nella
prigionia dell’elemento nazionale, bensi rimase cio che tiitsarebbero potuti e dovuti essere:
umanita che e in contatto diretto, senza mediazione, con DiBercio Origene non poté, da un
lato, accogliere la lode che Celso tributava agli Efpeeché in antitesi con i cristiani seguivano una
religione nazionale e permanevano nell’'ordinamento atébre etnico dato da Dio. Pertanto egli
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dovette pero anche assumerne la difesa contro il rirepposhe la loro coscienza di elezione fosse
arrogante e stolta, poiché altri popoli avevano leggeaé o simili, e onoravano sotto diversi nhomi
lo stesso Dio supremdNo, Israele ha donato al mondo i santi simboli della citta di D, del
tempio e del suo culto venerabile e con cio segni che rintlavano, al di sopra delle nazioni,
alla Realta originaria e piu autentica, comune a tutti. Sopratitto: aveva dato al'uomo quel
vero stato, di cui aveva sognato Platone, senza riuscire a pensaridutta la sua purezza. Se
Origene vede il privilegio di Israele nel fatto che non erargrato nello schema del fattore
nazionale, ma era rimasto ‘umanitd’ e in tal modo aveva eretto Wero stato, I'unica vera
patria di tutti gli uomini, con cio si delinea gia chiaramene la sua interpretazione della Chiesa

e del suo rapporto con gli ordinamenti nazionali Anzitutto & importante perd mettere in risalto
ancora piu preciso la sua concezione della naziGhe. gli angeli delle genti esprimano la
categoria della realta nazionale, per noi risulta chiaramente a fatto che sono essi ad
assegnare ai singoli popoli linguaggio e paese, gli autenticemlenti costitutivi della nazione, e
inoltre che anche le culture nazionali sono ricondotte ad sis Da quanto si e detto finora, € gia
chiaro per di piu che Origene vede in tali angeli un ordiamento emanato a modo di
punizione, che segui la defezione dei popoli dalla unita spiritdelumanita. Tuttavia egli va
ancora oltre. Egli vede, negli angeli delle genti, usaompahe hanno illegalmente avocato a sé il
potere e si sono cercati ambiti di dominio in corrispozdedell’empieta degli uomini, che ha
aperto loro la porta d’accesso al potdreinico dominatore del’umanita per diritto € Gesu
Cristo. Gli arconti, come Origene chiama gli angeli dellgenti, sono forze del disordine, non
dell'ordine, il loro diritto € iniquita e le loro leggi sono illegali. Pertanto Satana nella tentazione
di Gesu poté riferirsi ai regni di questo mondo come @néglella sua sovranita, poiché i suoi
arconti, in verita, sono servi del diavolo.

Origene senza dubbio nella radicalita del suo ethos rivolumnario si & spinto sino a giungere a
stretto contatto con i confini della concezione gnostica, con Eua negazione per principio
degli ordinamenti naturali. Tuttavia egli - anche nella sua teologia del’'umanitieepopoli — e
rimasto cristiano ecclesiale; cioé la rivoluzionedicata da lui non € semplicemente rinnegamento
del cosmo, della struttura d’ordine del mondo; ma, in altistanza, addirittura, essa soltanto € la
sua vera conferma e assicurazione.

| cristiani, per lui, in verita erano addirittura maggiori be nefattori della patria che gli altri
cittadini, poiché servivano alleducazione del genere umano iesegnavano la pieta religiosa
verso il Dio di tutti gli stati.

Chi si sottopone alla categoria del nazionale, si €, cosi faden portato “nella prigione”, si
rimesso al potere dominatore del male

(Su Agostino)

Da una parte (secondo Agostino) Dio ha dato ai suoi — in Israeleun dominio terreno per
annunciare che anch’esso riposa nella sua mano; d’altro lato agddoratori dei demoni — nei
grandi imperi orientali dapprima, poi a Roma — ha concesso potema terrena, per mostrare
che questo intero settore non € un valore ultimo, bensuglcosa che e senz’altro penultimo, al
di sopra del quale 'uomo deve salire, trascendendolo, pgiungere al suo vero fine«L’'uno e
vero Dio da ai regni terreni beni e mali..., (la verdirifd perd solo ai buoni. Tanto i sudditi quanto
anche i padroni cioe possono averla e non averla, assgigna poi in quella vita, in cui non vi
saranno piu schiavi.regni terreni perd vengono concessi da lui a buoni e cattivaffinché i suoi
adoratori, rimasti ancora piccoli nella crescita spirituale non desiderino da Lui tali cose come
alcunché di grande». Il dominio terreno nelle mani di buoni e cattivi & quind il segno duplice

e unitario insieme di Dio nella storia, che allude tanto apotere assoluto di Dio come alla
relativita dei valori immanenti al mondo, e particolarmentedella grandezza politica La storia
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di Roma in quanto stato terreno in cui alla fine corlfilstoria del mondo, consente che si giunga a
una comprensione ancora piu profonda di questo dato di fatipitu&o v'é la storia della
repubblica romana che riusci a spostare innanzi i suoi ¢dinfinalle estremita della terra. Anche
guesta fortuna di Roma lascia scorgere allo sguardo piunplofta medesima dialettica che sta
dietro ogni grandezza terren&gli occhi di Agostino il motivo del successo di Roma é fa&risca
virtus romana Ma di che cosa si tratta in verita, nel caso di questu romanaEssa consiste,
per usare l'espressione di Virgilio, nellamor patriae laudumque immensa cupidcEssa é
rinuncia agli altri vizi in favore dell'unico vizio della ill imitata ambizione, brama di onore
patriottico e della volonta di potenza. Quindi i Romani erano baoni secundum gquandam
formam terrenae civitatisbuoni se si assume quale bene sommo la grandezza terratela
nazione. La loro virtu e sacrificio di molti vizi per amore di uno, quello dell'assolutizzazione
della nazione Percido non fu se non giusto che venisse loro congegs® in realta cido che si
sforzavano con tanto ardore di conseguire e per cuogveonti a sacrificare tutto: la grandezza
nazionaleMa questa ricompensa che loro elargi il giusto Iddio costiiual tempo stesso la loro
punizione: avevano fatto della grandezza terrena della nazione vialore supremo e con cio
stesso si erano preclusi l'accesso alla realta piu grande, amlori delleternita. Essi
appartenevano al novero di coloro sui quali &€ stata pogatania parola del Signore: “In verita vi
dico, voi avete gia ricevuto la vostra mercede” (Mt 6,2).

Alla repubblica segui in Roma l'eta imperiale, essa puaaavolta con un duplice volto, poiché
aveva prodotto tanto un Nerone quanto un Costarfiae Nerone, modello di ogni ignominia,
aveva posseduto il potere su un impero mondiale. Anche a talegsone il dominio viene
concesso soltanto in virtu della provvidenza dell’altissimo Iddi, quando Egli ritiene che per le
cose umane convengano ancora soltanto tali padroni. Parola poderosa un uomo che
conosceva impietosamente l'abissalitd del’luome@ la esprimeva senza orpelli o scusanti...
Frattanto, a lato di Nerone sta Costantino ed es@adke qui ogni unilaterale ripudio della realta
politica, che la muti in elemento demoniaco. Certo, iepdtpolitico viene concesso a servi dei
demoni per denunciare la esiguita del suo valore; ma @Darlo, e lo consegna e lo elargisce, in
aggiunta, anche ai suoi, per dimostrarsi quale Signogefaltome vuole. La fortuna politica e
militare di un Costantino e di un Teodosio mostra ©be c’'e bisogno di ricorrere ai demoni per
conseguire tali donia politica non € necessariamente demonizzata, essa non vivenecessita
della menzogna e dellinosservanza del diritto, ma pu0 prospare anche nutrendosi dal
terreno della verita e della giustizia

Per Agostino gli stati e le patrie della terra passano ad un ra@o secondario perché egli ha
trovato la citta, lo stato di Dio e in esso la patria unica diutti gli uomini. Qui non é consentito
abbandonarsi ad alcuna illusione: tutti gli stati di questaterra sono “stati terreni”, anche
guando sono retti da imperatori cristiani e abitati pid o0 mem completamente da cittadini
cristiani. Sono stati su questa terra e quindi “terreni” enemmeno possono divenire di fatto
gualcosa d'altro. In quanto tali, sono forme di ordinamento neessarie di quest'epoca del
mondo ed é giusto preoccuparsi del loro bene; Agostino stedsa amato lo stato romano come
sua patria e si € preoccupato amorevolmente del suo perduearMa giacché tutte queste
formazioni non sono infine e non rimangono che stati terrenirappresentano un valore
relativo e non meritano una sollecitudine d’ordine supremoEssa spetta soltanto alla patria
eterna di tutti gli uomini, alla civitas caelestisDi nuovo qui troviamo Agostino in unita con
Origene e con lintera tradizione cristiana, quando Bvitwo che con questo nomeivitas
caelestis puo essere chiamata non solo la celeste Gerusalenwewira, ma gia anche il popolo di
Dio nel pellegrinaggio attraverso il deserto del tempoeber. la Chiesa. In essa si raccoglie,
attraverso tutti i tempi e i popoli, e al di la deinéini dell'impero romano, la comunita di coloro
che insieme con gli angeli santi di Dio formeranno poés dell’eternitd. Su questa terra, certo,
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essa viene in condizione di straniera in esilio e g vivere altrimenti che cosi, poiché ormai il
suo vero luogo é altrov€osi gli stati di questo mondo rimangono “stati terreni” fino allafine
dei tempi e la Chiesa rimane comunita di stranieri, parirenti fino alla fine dei tempi. Cio si
mostra nel fatto che la Chiesa e per essenza Chiesa dei nrart

Il vescovo d’lppona, quindi, non solo si € rassegnato alla realtanzi necessita, ma anche alla
permanente imperfezione dello stato o meglio degli stati inugsto mondo. Pertanto la
radicalitd escatologica della rivoluzione cristiana in lui échiaramente moderata rispetto a
Origene. Questa distinzione nell'atteggiamento si pu0 constatamehe nella concezione
dell'unione dell'intera umanita. Origene come Agostioon la tradizione tardo-ebraica e cristiana
primitiva, hanno avvertito la suddivisione dellumanita iazioni soprattutto in rapporto al
problema del linguaggio: gli uomini sono ineluttabilmente sspagli uni dagli altri dalla
molteplicita dei differenti idiomi. Entrambi vedono guesta confusione delle lingue il segno del
peccato originale, il cui superamento ha avuto I'esomliGésu CristoOrigene a tal proposito
guarda direttamente all’esyarov, in cui gli uomini parleranno tutti un unico linguaggio, e ©si
sara istituita l'unita dellumanita . L'unificazione delle lingue & un dono rigorosamente
escatologico, la speranza si orienta direttamentsoviicyatov. Altrimenti Agostino. In parole

di grandiosa efficacia incisiva, egli contrappone il prodigiodelle lingue a Pentecoste alla
confusione delle lingue a Babilonia. Ma, mentre per Origend prodigio pentecostale era
rimasto un segno escatologico unico e non ripetibile, Agostino storge una rappresentazione

di cio che avviene d’allora in poi nella Chiesal’'unica Chiesa abbraccia nella sua estensione tutti i
paesi e le lingue; la comunione nell’amore per il Sigmaceoglie coloro che sono linguisticamente
separati: nel corpo di Cristo il miracolo pentecostalpresenza permanente, esso parla tutte le
lingue. “Perché non vuoi parlare in tutte le lingue? Eccastnarono tutte le lingue. Perché ora
colui, cui viene elargito lo Spirito Santo, non puo paria tutte le lingue? Quello, voglio dire, era
allora il segno del conferimento dello Spirito Santa aghmini, il fatto che essi padroneggiavano
tutte le lingue. Che cosa dirai quindi ora, ereticoa&ahe lo Spirito Santo non viene dato? Perché
lo Spirito Santo non appare in tutte le lingue? Eppuredpglare pure oggi ancora in tutte le lingue.
Allora la Chiesa non s’era ancora diffusa sull'orbeestre, cosicché membri di Cristo parlassero
presso tutti i popoli. Allora si adempi in uno quanto peapnuncio valeva per tutti. Gia il corpo di
Cristo parla tutte le lingue, e quelle che non parla iega Dunque la Chiesa deve crescere, per
apprendere tutte le lingue... lo parlo in tutte le lingue, digd Nel corpo di Cristo io sono, se il
corpo di Cristo parla gia in tutte le lingue, allora amlsono in tutte le lingue: a me appartiene il
greco, a me il siriano, a me I'ebraico, a me cio e€hdi tutti i popoli, perché io sono nell'unita di
tutte le genti”. Cio che quella torre aveva dispersa rgiluna la Chiesa. Da una lingua ne vennero
molte; non meravigliarti — ¥Bpig I'ha fatto. Di tante lingue, se ne forma una, non wigtarti, &
I'amore che I'ha fatto”.

Sarebbe stimolante, ma porterebbe troppo lontano, appdrre aqueste due teologie del
linguaggio, quella escatologica di Origene, accanto alla quale cerpresso di lui se ne trova
una intemporale-mistico-spiritualistica, e quella sacramergle di Agostino quella terza, che si
ando formando nella linea inaugurata da Eusebio di Cesarea, liaesecondo la quale
I'unificazione escatologica dei linguaggi e stata creata nell’'utdi della lingua imperiale della
nuova Roma, quindi sulla via verso la teocrazia politicaCio caratterizza la teologia di questa
cerchia in genere, che equivoca l'universalismo cristiemo quello romano, abbassa quindi il
primo al livello politico e cosi gli toglie la sua veeapropria grandezza. La breccia attraverso |l
nazionalismo € ormai solo apparente: e fissata dimw@oun’entita politicaAll’'opposto presso
Agostino I'elemento di novita cristiana € mantenuto: la sua dotina delle due civitates non
mira né ad ecclesializzare lo stato né a statalizzare la Cha& ma, in mezzo agli ordinamenti di
guesto mondo, che rimangono e devono restare ordinamenti mondamaspira a rendere
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presente la nuovo forza della fede nell'unita degli uomini @l corpo di Cristo, come elemento
di trasformazione, la cui forma completa sara creata da Diotgsso, una volta che questa storia
abbia raggiunto il suo fine

La sua civitas Dei non & bensi una comunita puramentée idedutti gli uomini che credono in
Dio, ma non ha neppure la menoma comunanza con urazgoterrena, con un mondo strutturato
cristianamente, bend& un’entita sacramentale-escatologica, che vive in questo mondaale
segno del mondo avvenireQuanto sia precaria la causa di un mondo cristialelp caveva
mostrato I'anno 410, in cui veramente non erano stédi ispagani a invocare gli antichi déi di
Roma.Cosi per lui lo stato, pure in tutta la reale o apparerd cristianizzazione, rimase “stato
terreno” e la Chiesa comunita di stranieri, che accetta e ade realta terrene, ma non é a casa
propria in esse. Certo, la convivenza delle due comunita eraveénuta piu pacifica di quanto
fosse ai tempi di Origene; Agostino non parlo piu della cospzione contro lo stato “scitico”;
ma ritenne giusto che i cristiani, membri della patria etena, prestassero servizio in Babilonia
come funzionari, anzi come imperatori Mentre dunque in Origene non si vede bene come questo
mondo possa proseguire, ma si percepisce soltanto il meaddeendere allo sbocco escatologico,
Agostino mette in conto una permanenza della situaziohn@lat che ritiene tanto giusta per
guest’epoca del mondo, da desiderare un rinnovamento delibrmpenano. Ma rimane fedele al
pensiero escatologico in quanto reputa tutto questo moneotia’ provvisoria e non cerca percio
di conferirgli una costituzione cristiana, ma lasdiesso sia mondo, che deve tendere lottando a
conseguire il proprio relativo ordinamentim tal misura anche il suo cristianesimo, fattosi
consapevolmente legale, rimane, in un senso ultimo, “rivoluziamio”, poiché non puo
considerarsi identico ad alcuno stato, ma & invece una forzde relativizza tutte le realta
immanenti al mondg, indicando e rinviando all'unico Dio assoluto e allunimediatore tra Dio e
I'uomo: Gesu Cristo.

Pertantoé del tutto una deviazione dichiarare Agostino padre della caezione teocratica della
Chiesa, propria del medioevo, basandosi sulcompelle intrare della controversia
antidonatistica, anche se il cosiddetto agostinismo medievalé appelldo a lui per tale
concezione. L’aiuto imperiale, accettato con esitanza da Agasbi contro i partigiani donatisti,

I circumcelliones e infine contro il movimento donatista in genere, non ha quéliminato il suo
atteggiamento di principio di fronte allacivitas terrenané, quando si consideri il complesso della
situazione, I'ha realmente contraddetto. Non si pu0 lealen chiamare responsabile Agostino
stesso dell'interpretazione errata, che piu tardi sillegata a questi avvenimenti.

(da J.Ratzinger, L'unita delle nazioni. Una visione dei padri delldiesa, Morcelliana, Brescia,
1973)

La laicita nasce e si sviluppa all'interno dellatr  adizione cristiana

Un elemento della tradizione cristiana vorrei ancacardare, di fondamentale importanza nelle
avversita del nostro tempda fede cristiana ha soppresso, seguendo il cammino di Cristo,
I'idea della teocrazia politica.

Per dirla in termini moderniessa ha fondato la secolarita dello Stato nel quale i cristiani
coabitano, nella liberta, con gli esponenti di altre convinzioniUna coabitazione fondata
peraltro sulla comune responsabilita morale, insita nella atura dell’'uomo e nella natura della
giustizia.

La fede cristiana fa distinzione tra questa forma secolare & Regno di Dio, che come realta
politica non esiste e non puo esistere in quanto tale suapia terra, ma vive nella fede, nella
speranza e nella carita e deve trasformare il mondo dall'irrno. Le tentazioni di Gesu hanno
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come tema di fondo proprio questa distinzione, il rifiutdadtdocrazia politica, la relativita dello
Stato e il diritto della ragione, e anche la libertaddilta, garantita a tutti gli uomini.

In questo senso, lo Stato laico & un esito della decisiorestana fondamentale, anche se é
stata necessaria una lunga lotta per comprenderne tutte leoeseguenze. Questo carattere
secolare, “laico” dello Stato include nella sua essenza quedjuilibrio tra ragione e religione...

Ed e per questa sua natura che si oppone anche a quel laicismo otteyico che vorrebbe
stabilire qualcosa come uno “Stato della pura ragione”, uno Statseparato dalle sue radici
storiche e percio incapace di riconoscere i fondamenti moiathe alla ragione si impongono.
Altro non resta allo Stato, su queste basi, che iltpasno del principio di maggioranza e la
decadenza del diritto, con la conseguenza che queastufisulta essere retto in fin dei conti da
criteri statistici.

Se gli Stati d’Occidente si caratterizzassero integgate in questo senso, alla lunga non
potrebbero resistere alla pressione delle ideologiele tcrazie politiche. Uno Stato, anche se
laico, ha il diritto e persino I'obbligo di trovare segno nelle radici morali che lo hanno segnato
nel suo sorgere; esso pud e deve riconoscere quei vatmarhentali in assenza dei quali non
sarebbe diventato quello che € e non potrebbe sopravviere.Stato della ragione astratta,
antistorica, non potrebbe sussistere.

Sul piano pratico tutto cido significa che noi cristiadobbiamo sforzarci, insieme ai nostri
concittadini tutti, di dare al diritto e alla giusdizun fondamento morale che si ispiri alle idee
cristiane fondamentali, qualunque sia il modo in culs@i®o ne interpreta le origini e le armonizza
con l'insieme della sua vita. Ma per far si che sigolvinzioni razionali comuni siano possibili, &
necessario che noi stessi viviamo con energia e putazmastra eredita, in modo che diventi
visibile ed efficace e eserciti la sua forza interidirpersuasione nell'insieme della societa.

Vorrei concludere con le parole del filosofo di Kiel, Kuittibner, che illustrano limpidamente
guesto intento: “Potremo evitare il conflitto con letatg che oggi ci sono ostili solo se riusciremo
a smentire il veemente rimprovero di aver dimenti€2itg tornando ad essere pienamente coscienti
del radicamento profondo della nostra cultura nel cneano. Certamente questo non bastera a
cancellare il risentimento prodotto dalla superioritaidentale che in molti campi connota la vita
del nostro tempo, ma potra contribuire in misura sigatifi@ a spegnere il fuoco religioso che, a
ben vedere, si alimenta naturalmente”. E’ un fattcnae siamo fedeli alla memoria del Dio della
Bibbia, del Dio che si € fatto prossimo in Gesu Crigtm troveremo la strada della pace.

(dal discorso per il 60° anniversario dello sbarco alleato in Normandgnuto il 4 giugno 2004)

La moderna idea di liberta &€ percio un legittimo prodotto déo spazio vitale cristiano; essa
non poteva svilupparsi in nessun altro ambito se non in essBisogna anzi aggiungere: essa
non é affatto impiantabile in qualsiasi altro sistema, come $ud oggi constatare con chiara
evidenza nella rinascita dell'islam Il tentativo di innestare i cosiddetti criteri ocandigli, staccati
dal loro fondamento cristiano, nelle societa islamjahisconosce la logica interna dell'islam come
la logica storica cui appartengono i criteri occidentali

Un tale tentativo era percio destinato al fallimento in quest forma. La costruzione sociale
dell'islam e teocratica, quindi monistica, non dualistica. lldualismo che é la condizione previa
della liberta presuppone a sua volta la logica cristiana. Dal puo di vista pratico, cio sta a
significare: solo Ii dove e preservato il dualismo di Chiese Stato, di istanza sacrale e politica,
vi & la condizione fondamentale per la liberta. Dove la Chiesdiviene essa stessa Stato, la
liberta va perduta. Ma anche li dove la Chiesa viene soppressance istanza pubblica e
pubblicamente rilevante, viene a cadere la liberta, perchiélo Stato reclama di nuovo per sé la
fondazione dell’'etica Nel mondo profano, post-cristiano lo Stato avanzatgustanza non nella
forma di autorita sacrale, ma come autorita ideofngi®é lo stato si fa partito e dato che non gli si
pud contrapporre nessuna altra istanza con un suo prjoim esso stesso diventa nuovamente
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totalitario. Lo stato ideologico é totalitario; essovel@liventare ideologico quando non si da nei
suoi confronti una autorita libera e pubblicamente ricontesc

(da Teologia e politica della Chiesa in Chiesa, ecumenismo dipa) Edizioni Paoline, Cinisello
Balsamo 1987, pag.156)

La laicita nelle sue diverse espressioni storiche: la tradizione americana
e quella francese

La sua (N.d.R. di Marcello Perajea di una religione civile cristianami fa venire in mente
l'opera di Alexis de Tocquevilld,a democrazia in AmericdDurante i suoi studi negli Stati Uniti,
lo studioso francese aveva constatato — per dirla imebrecheil sistema di regole di per sé
instabile e frammentario di cui, vista da fuori, questa dermacrazia era costituita funzionava
soltanto perché nella societa americana era vivo tutto un insiendi convinzioni religiose e
morali di ispirazione cristiano-protestante, che nessunaveva prescritto o definito, ma che
veniva semplicemente presupposto da tutti come ovvia base spiale. Il riconoscimento di tal
orientamenti di fondo, religiosi e morali, che oftassavano le singole confessioni ma
determinavano la societa dall'interno, dette forzanaleme degli orientamenti; definiti i limiti
della liberta individuale dall'interno, offrendo proprior pguesto le condizioni di una liberta
condivisa e partecipata.

Vorrei, a tale riguardo, citare un'espressione signifiaadiviocqueville:ll dispotismo puo fare a
meno della fede, la liberta no’ Lei stesso, nella Sua lettera a me indirizzata, itetoc
un'espressione di John Adams che va nella stessa died# costituzione americana “é fatta
soltanto per un popolo morale e religioso”. Benché aircienerica la secolarizzazione proceda a
ritmo accelerato e la confluenza di molte differentture sconvolga il consenso cristiano di fondo,
li si percepisce, assai piu chiaramente che in Europajntiplicito riconoscimento delle basi
religiose e morali scaturite dal cristianesimo e che oltpassano le singole confessioni.
L’Europa — contrariamente all'America — € in rotta di collisione con la propria storia e si fa
spesso portavoce di una negazione cosi viscerale di qualspsssibile dimensione pubblica dei
valori cristiani .

La societa americana fu costruita in gran parte da grugpémo fuggiti dal sistema di chiese di
Stato vigente in Europa, e avevano trovato la propriacagione religiosa nelle libere comunita di
fede al di fuori della Chiesa di Stato. || fondamentoadsbcieta americana & costituito pertanto
dalle chiese libere, per le quali — a causa del loro appraetigioso — € strutturale non essere
Chiesa dello Stato, ma fondarsi su un‘unione libera degiichdi

In questo senso si puo dire cita base della societa americana c'era una separazione f8tato

e Chiesa determinata, anzi reclamata dalla religione separazione, di conseguenzaen
altrimenti motivata e strutturata rispetto a quella imposta, rel segno del conflitto, dalla
Rivoluzione francese e dai sistemi che a essa hanno fatto seguLo Stato in America non é
altro che lo spazio libero per diverse comunita relgios nella sua natura riconoscere queste
comunita nella loro particolarita e nel loro essene statali, e lasciarle vivere. Una separazione che
intende lasciare alla religione la sua propria natahe, rispetta e protegge il suo spazio vitale
distinto dallo Stato e dai suoi ordinamentijrea separazione concepita positivamente

Questo ha poi comportato un rapporto particolare tra statale e sfera “privata”, del tutto diverso
da quello che conosciamo in Eurofssfera “privata” ha un carattere assolutamente pubblico,

BN

cio che non e statale non e affatto escluso per questo dallandnsione pubblica della vita
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sociale. La maggior parte delle istituzioni culturali non éstatale — prendiamo le universita
oppure gli enti per la tutela delle discipline artistidhie ecceteralintero sistema giuridico e fiscale
favorisce questo tipo di cultura non statale e la rgmuksibile, mentre da noi, per esempio le
universita private costituiscono un fenomeno recentdatdi marginale.

Il principio cattolico contrasta con il sistema della Chiea di Stata esso sottolinea il carattere
universale della Chiesa, che non coincide con nessur@angazicon nessuna comunita statale, vive
in tutte le nazioni malgrado la fedelta al proprio paess comunque una comunita che va oltre i
confini nazionali. Bisogna inoltre aggiungere ¢hdriforma gregoriana era riuscita, dopo tanti
sforzi, a ottenere la distinzione trasacerdotiume imperium, creando cosi anche le basi per una
separazione delle due sfere. In realta, anche in ambitattolico, in Europa — almeno a patrtire
dall'inizio dell'eta moderna — il sistema delle chiese dbtato e riuscito ad affermarsi in modo

da far diventare la fede praticamente una cosa dello Stato

Tuttavia, nel protestantesimo e nel cattolicesimo, propria a causa defteeculiarita di ciascuno

di essi, la ricezione dell'lluminismo & avvenuta in duenodi del tutto differenti. Di fronte alla
proclamata autonomia della ragione e alla sua emancipazione dalla fedeadizionale, la
Chiesa cattolica rimase fortemente attaccata al suo patrimonidi fede, cosi che Illluminismo e
cattolicesimo si trovarono contrapposti I'uno all'altro in un conflitto insanabile. Nonostante
tanti disordini, i paesi cattolici non avevano conetrialcuno scisma nel XVI secolo; esso doveva
verificarsi piu tardi, nel XVIll secolo. Da i scatua nuova “confessione” dei “laici”.

Da allorala separazione tra cattolici e laici € tipica dei paesi lati, mentre I'area linguistica
germanica protestante non solo non conosce l'uso della parola “lai¢ ma trova il termine
stesso del tutto incomprensibileEssere “laico” indica I'appartenenza — nel senso piw \dedta
parola — alla corrente spirituale dell'llluminismo, equieel momento non sembra esserci piu nessun
ponte che conduca alla fede cattolica; i due mondi semlrasere diventati impenetrabili I'uno
all'altro.

Siccome ‘“laicita” significa anche libero pensiero e fibeda ogni costrizione religiosa, cio
comporta anche l'esclusione dei contenuti e dei valastiani della vita pubblica; ne deriva
naturalmente anche la fondamentale “soggettivizzaziated'intero ambito della fede e della
morale nella coscienza moder@azie a Dio nel frattempo i fronti si sono un po' ammorbidii;

il panorama della laicita ora é vario, e, d'altro canto, il Condio Vaticano Il ha fatto suoi tutti

gli sforzi compiuti da teologia e filosofia in duecento annaffinché si aprissero le porte che
dividevano llluminismo e fede e potesse iniziare un secomdcambio. Cosi, da una parte, vista
la frattura fra cattolici e laici, una forma di religione civile sembra da escludere; dall'altra
emergono delle aperture che bisogna saper cogliere

E cosi sorge la domanda: come puo I'Europa arrivare aligimme civile cristiana che vada oltre i
confini delle confessioni e rappresenti valori che non s@no di consolazione per l'individuo ma
che possano sostenere la societa? E’ chiaro chenesgauo essere costruita da esperti, in quanto
nessuna commissione e nessuna riunione, quali cheiasee possono produrre athosmondiale.
Qualcosa di vivo non puo nascere altrimenti che da usa e¢wa. E' qui che vedo l'importanza
delle minoranze creative. Certo, dal punto di vista nigoein gran parte dellEuropa i cristiani
costituiscono ancora la maggioranza, anche se il nuderbattezzati € ormai in declino in alcuni
paesi, specialmente nellEst e nel Nord della Germaauio che nella Germania ex comunista i
battezzati non sono piu la maggioranza. Ma anche tgim@nze ancora esistenti sono diventate
stanche e mancano di fascino.
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Dunquela mia prima tesi € che unaeligio civilis che realmente abbia la forza morale di sostenere
tutti presuppone delle minoranze convintehe hanno trovato la “perla” e che vivono questo in
modo convincente anche per gli altri. Senza tali fesmgive non si costruisce niente.

La seconda tesipoi € checi devono essere forme di appartenenza o di riferimentog
semplicemente di contatto con tali comunita, o, piuttosto,he esse si creano da sé quando la
loro capacita di convincere e sufficientemente grandél Signore ha paragonato il Regno di Dio a
un albero sui cui rami fanno il nido vari uccelli (Mt 13,3Eorse la Chiesa ha dimenticato che
I'albero del Regno di Dio giunge oltre i rami della Chigssibile, ma che proprio per questo essa
stessa deve essere, per cosi dire, un luogo ospitalei n@mgumolteplici ospiti trovano posto.

Come terza tesi direi che queste minoranze creative evidentementgossono stare in piedi da
sé, né vivere di sé. Vivono naturalmente del fattolah€hiesa nel suo insieme restavive della
fede nella sua origine divina e di conseguenza difendeh&onon ha inventato lei stessa ma che
riconosce come un dono della cui trasmissione e regpda. Le “minoranze” rendono di nuovo
vitale questa grande comunita, ma attingono, nello stesgoo, alla forza di vita che € nascosta in
essa ed in grado di creare sempre nuova vita.

Come quarta tesi, infine, direi che laici e cattolici, calro che cercano e quelli che credono, nel
folto intreccio dei rami dell'albero con tanti uccelli, devono andare incontro gli uni agli altri

con una nuova capacita di apertura Anche i credenti non smettono mai di cercare, eefia,
d'altra parte, € toccato dalla verita e come tale norepsére classificato come un uomo senza fede
0 senza principi morali ispirati alla fede cristia@a.sono modi di appartenenza alla verita nei quali
gli uni danno agli altri, ed entrambi possono sempre impajaalcosa dall'altro.

E per questo chia distinzione tra cattolici e laici dev’essere relativizzat | laici non sono un
blocco rigido, non costituiscono una confessione figssgeggio un’ “anti-confessione”. Sono
uomini che non si sentono in grado di fare il passaadelile cristiana con tutto cid che un tale
passo comporta; ma molto spesso sono uomini che cerggpassionatamente la verita, che
soffrono per la mancanza di verita delluomo, riprendendgrfar cosi i contenuti essenziali della
cultura e della fede e spesso rendendoli, con il lorogmpeancora piu luminosi di quanto possa
fare una fede scontata, accettata piu per abitudine clvepescenza sofferta.

Gradi diversi di appartenenza hanno anche un sensavpodita l'interno e l'esterno — come gia
detto — c’@ un reciproco dare e ricevere. Negli anni Cinguilains Urs von Balthasar parlo dell’
“abbattimento delle barriere”, intendendo proprio questaauesiproca apertura. In un tale andare
oltre i confini, oltre le classificazioni irrigiditesi potrebbe — se Dio vuole — formare una religione
civile cristiana che non sia una costruzione artfeeidi cid che &€ presumibilmente ragionevole per
tutti, ma una viva partecipazione alla grande tradizispieituale del cristianesimo, nella quale
guesti valori vengono resi presenti e condotti a nuovaafoitale.

(dalla Lettera a Marcello Pera del card. J.Ratzinger in J.RatzingérPera, Senza Radici,
Mondadori, Milano, 2004)

La democrazia come “societas imperfecta”: oltre la se mplice
affermazione delle maggioranze, la questione dellar  agione morale e
della dignita nativa delluomo

Per vedere tutta 'ampiezza del problema bisogna, acerdabbio di fede nella concezione
democratica, collocare nel contesttipocrisia che si &€ impadronita nel frattempo dell'opinione
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pubblica mondiale. La critica al comportamento non democratico nei paesi del te@mondo
ammutolisce quando vi si stabilisce un regime comunistéPer la vittoria del popolo vietnamita”,
era scritto a grosse lettere rosse sulle pareti dedlasa della nostra universita di Ratisbona quando
la guerra nel Vietnam volgeva alla fine. Oggi si cerdbleeeinutiimente una scritta di questo
genere.ll Vietham, come gli altri paesi diventati marxisti, non € piu tema di pubblica
discussione. | paesi a regime marxista del terzo mondo nond&vono criticare

La democrazia pluralista non € mai pienamente consolidat&Essa non si appoggia su se stessa,
in modo tale da essere lei a unire i suoi cittadini incansenso fondamentale. Anche quando
funziona relativamente bene - come é stato il cagngstante tutto, da noi negli ultimi trent'anni -
non genera automaticamente la convinzione che sia stttgltaspetti la migliore forma di Stato.
Non soltanto le crisi economiche la possono fare crollare, ma @re le tempeste spirituali
possono toglierle il terreno su cui si appoggieErnst Wolfgang Bockenforde, tenendo conto di
guesto stato di cosha potuto avanzare la tesi che l'attuale Stato liberale e seadlzzato non e

piu societas perfecta: "esso, per il suo proprio fondamento eonservazione si appoggia su
altre potenze e forze"; in altri termini: vive di presupposti, "che esso stesso non puo
garantire". Cioe, vi & "qualcosa di irrinunciabile" per la d emocrazia pluralista che non
risiede nel campo politico

Che cosa minaccia oggi la democrazia¥i..e, anzitutto, l'incapacita di accettare francamente
l'imperfezione delle cose umane. La pretesa dell'assédunella storia & il nemico del bene che
vi € in essaManes Sperber parla di un fanatismo che nasce dalteaalavanti a cid che esiste.
La nausea davanti a cio che esiste € oggi in crescita, e coraesssce il gusto dell'anarchia, a
partire dalla convinzione che da qualche parte il mondo buono aeve proprio essere. Oggi
certamente nessuno vuole piu rendere omaggio alla fede nel pregso dell'illuminismo, ma un
certo messianismo profano € profondamente penetrato nella @snza collettiva. La frase di
Ernesto Cardenal "lo credo nella storia” esprime il credonascosto di molti: in qualche modo
l'idea di Hegel che la storia stessa, alla fine, ci p@ta la grande sintesi si € installata nella
coscienza collettiva L'idea che tutta la storia precedente sia storia deli@atu e che perd ora
finalmente puo e deve essere presto edificata la acgiesta, € oggi - in svariati slogan - diffusa
sia fra atei che fra cristiani, e si & introdotta iperhelle pastorali dei vescovi e nei testi liturgiai.
un modo curioso ritorna la mistica del Regno del perioadef guerre [mondiali], che ha poi avuto
un esito cosi macabr®i nuovo si preferisce parlare, anziché di "Regno di Dio"di "Regno"
semplicemente Realta, questa, per la quale noi lavoriamo, che castojiche si avvicina in modo
tangibile grazie ai nostri sforzi. Il "Regno”, la 'owa societa" si é trasformata in un moralismo che
dispensa da ulteriori argomentazioni politiche ed ewoocioe. Il fatto che noi lavoriamo per un
nuovo e definitivo mondo migliore € da lungo tempo diventato quadsa di owvio. Il lato
filosoficamente e politicamente sospetto di questa escatolgiellimminente si pud capire, a
mio avviso, soffermandosi su (alcuni) aspetti fondamediaédle concezione.

1. Nella societa liberata il bene non riposa piu sullo sforzo ieb degli uomini che compongono
guesta societa, ma é previamente dato, in modo semplice ewocabile, mediante le strutture

Il mito della societa liberata riposa su questa rappredentaperché I'ethos € sempre minacciato,
non € mai perfetto e deve sempre essere raggiunto.

Per questo uno Stato che si appoggia sull'ethos - cioe sullzelta - non € mai compiuto, mai
totalmente giusto, mai assolutamente protetto. E' imperfettoame l'uomo stesso

Anzi, I'ethos viene in fondo trasferito dalluomo alleigtire. Le strutture attuali sono peccaminose,
guelle future saranno giuste: bisogna inventarle e costoariee si costruisce una macchina - poi,
pero, vi sono. Per questo anche il peccato diventa peades strutturale e deve essere di nuovo
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ridefinito come tale. Per questo la salvezza riposaasalisi delle strutture e dell'attivita politico-
economica che ne consegudon e l'ethos a sorreggere le strutture, piuttosto le stitture
sorreggono l'ethos, e questo perché I'ethos rappresenta éetento fragile, mentre le strutture
sono l'elemento solido e sicuro. In questo rovesciamento clseggiace al mito del mondo
migliore io vedo l'autentica essenza del materialismo, che naonsiste semplicemente nella
negazione di un ambito della realta, ma piu profondamente @n programma antropologico
che naturalmente si collega con una determinata idezorde i singoli ambiti nella realta si
relazionano tra di loroLa tesi che lo spirito € solo un prodotto di processi materiiae non il
principio della materia, corrisponde all'idea che I'ethos una produzione dell'economia, e non

e l'economia a essere in definitiva determinata dalle sceltumane fondamentali Pero, se si
guarda ai presupposti e alle conseguenze di questo cosrgtepte esonero delluomo dalla sua
responsabilita, si riconosce che questo esonero -dfilmare" - riposa sulla dimissione dell'ethos,
cioé sulla dimissione della responsabilitd e della téhesulla dimissione della coscienza. Percio,
questo tipo di "Regno" € una mistificazione con la quale I'Aticristo ci prende in giro: la
societa "liberata" presuppone la perfetta tirannide. Penso che oggi dobbiamo di nuovo chiarire
con ogni decisione ch& la ragione né la fede ci promettono che vi sara, prima @p il mondo
perfetto. ESSo non esiste.

Viceversaé immorale quell'apparente moralismo che si ritiene addisfatto solo con cio che é
perfetto. Qui € necessario un esame di coscienza anche rigudaidaredicazione ecclesiastica o
para-ecclesiastica, le cui eccessive esigenze e gpdemnriscono la fuga dal morale all'utopico.

2. |l tentativo di rendere superflua la morale nella issafficienza e precarieta mediante la quasi
meccanica garanzia da parte della societa bene strathargierd anche altre radici. Esse risiedono
nella unilateralita del moderno concetto di ragione come € stato dapprima formulato con
Francesco Bacone e poi si & affermato sempre di pgeoelo XIX: solo la ragione quantitativa, la
ragione del calcolo e dell'esperimento, appare soprattathe ragione; tutto il resto appare come
arazionale, che deve essere lentamente superatooestesdso tempo trasferito nellambito della
conoscenza "esatta".

Una volta che il funzionamento di una macchina e stato eretto aadello della ragione, allora
alla morale classica non resta altro spazio che quello délfazionale. Nel frattempo si fanno
strada i tentativi di presentare anche la morale cecrenza esatta. Essa viene allora ricondotta
nelluna o nell'altra forma al tipo della matematidacalcolo dei rapporti tra effetti piacevoli e
spiacevoli di una azione umana.questo modo, pero, viene liquidata la morale in quanto tale
perché il bene in sé e il male in sé non esistono pitna resta soltanto una contabilita di
vantaggi e di svantaggidove le cose non cambiano, anche se ci vieneusaicche, in generale,
verranno mantenuti gli stessi criteri finora consitierame norme di azione.

In questo modo anche il diritto perde il terreno sofpiedi. Non posso evitare di portare qui un
esempio - preso dalla giurisprudenza di Monaco di Bavierehe fa apparire in modo
sorprendentemente chiaro la perdita di sostanza dali@igita nel nostro dirittoPer almeno due
volte, negli ultimi tempi sono state respinte querele peoffesa alla religione, ultimamente con

la motivazione che la pubblica quiete non era stata minacciataalle azioni incriminate.
Prescindo qui dalla questione relativa al merito di quell@uerele, I'aspetto che interessa € solo
la motivazione del loro rifiuto, perché in questa motivazionee contenuta, in realta, una
esaltazione del diritto del piu forte. Se gli offesi avesro minacciato di provocare disordini
per la loro causa, il caso avrebbe potuto essere preso s@lrio. E' la conseguenza di una tale
premessa. Questo pero significa et si proteggono piu beni giuridici, ma ci si preoccupa
soltanto di evitare lo scontro di interessi contrastanti Questo € logico, naturalmente, se la
morale in se stessa non viene piu riconosciuta come dienidico degno di protezione perché e
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gualcosa che deriva dall'apprezzamento soggettivo, che riegiteanbito della giustizia solo se la
pace pubblica corre pericoli.

Riassumendo, risulta chiaramente confermata la teBodkenforde che lo Stato moderno & una
societas imperfecta. Imperfetta non solo nel sehsole& Sue istituzioni restano sempre imperfette
come i suoi cittadini, ma anche nel senso che ha bisdigiooze dall'esterno per potere sussistere.
Dove sono queste forze che gli sono indispensabili?

Un primo sguardo al cristianesimo come possibile fonte dina tale energia non e del tutto
incoraggiante. Per questo, un'autocritica dei cristianesimo idispensabile proprio a chi vuole
riconoscere in esso |'elemento risolutivoE' stata prospettata la tesi secondalauarxismo non
pud mettere piede in nessun posto, dove prima il cristiaseno non abbia fatto scomparire le
religioni tradizionali . Sembra che I'elemento cristiano debba precedere, tafladogica marxista
possa trovare il suo punto d'aggancio. Non so fino a quantstaqtesi si lasci empiricamente
verificare. In ogni caso, pero, non € campata per aria.

Gia a partire dall'Alto Medioevo, con la recezione di Aristotle e della sua idea di diritto

naturale, la teologia cattolica aveva elaborato un concetto positivo dtelStato profano, non

messianico Pero, con frequenzdijdea del diritto naturale apparve in questa teologia cosi
caricata di contenuti cristiani che ando perduta la necesser capacita del compromesso e lo
Stato non poté essere inteso nei limiti della profanita chgli sono essenzialiQuesta teologia
pretese troppo, si ostrui in questo modo la strada vepegsibile e il necessario.

La fede cristiana aveva fatto saltare, dal punto di vista del conteito, l'antica idea di
tolleranza. Il cristianesimo, infattinon si lascio inserire nel Pantheonche era lo spazio della
convivenza pacifica delle religioni e rappresentava lo b&am il mutuo riconoscimento degli dei.
Considerando le cose giuridicamente il cristianesirao poteva simpatizzare per la tolleranza
religiosa, perché rifiutava di lasciarsi confinare nell'g@mniel diritto privato, nel quale trovavano
posto le differenti forme religiose. Un tale inserntee nel diritto privato non era possibile per la
fede dei cristiani, perch@ diritto pubblico era diritto degli dei . Per questo il monoteismo
cristiano non poteva ritirarsi nel privato: sareblacstinunciare alla sua pretesa di verita in quanto
monoteismo.ll cristianesimo doveva aspirare al riconoscimento giuridico publico, per lo
meno in forma negativa, cioé ottenendo il diritto a negare il cattere religioso del diritto
pubblico vigente In questo senso, fin dal principio, per quanto piccoksé il numero dei suoi
aderenti, ha avanzato la pretesa a un riconoscimentoigulabki € posto su un piano giuridico
paragonabile a quello dello Stato. Per quéatdigura del martire appartiene alla struttura
interna del cristianesimo. Qui sta la sua grandezza come caoparte di ogni totalitarismo
statale, Qui, pero, puo stare anche il pericolo di una esageiane teocratica, che si trova in
relazione con il fatto che la pretesa di verita del criséinesimo puo trasformarsi in intolleranza
politica, come é successo piu di una volta

Vale quindi anche per il cristianesimo, considerato come @ndelle realta vissute dalluomo, la
legge della imperfezione e della minaccida sua influenza politica positiva non & garantita in
modo automatica Questa promessa non gli & stata proprio fatta wogfini di Chiesa, nelle loro
attivita politiche, non dovrebbero mai dimenticarlo. @@n cambia nulla al fatto che lo Stato e
societas imperfecta e per questo cerca qualche cosdrdf 'dle lo possa completare e offrirgli le
energie morali che non puo creare da solo. Dove le ppyare? Se facciamo un inventario delle
possibilita esistenti nel mondo e diamo un'occhiata ateaé altre soluzioni, ci si offrono - al di
fuori del cristianesimo solo due alternative: il tentativo di un ritorno al pre-cristiano, per
esempio a un aristotelismo purificato, oppure il collegameo con culture non europee da una
parte e con lislam dall'altra. Ma la ricostruzione del precristiano rimane pur semjme

IV incontro sul pensiero di papa Benedetto XVI
-27 -



www.santamelania.it

astrazione non sostenibile. Le visioni del mondo da labaoatthe ci vengono tanto spesso
proposte sono prodotti artificiali che, nel migliore dasi, non valgono come modello universale.
Un esempio di questa impostazione € il progetto di Baspers. Jaspers pensava di avere trovato
nella sua filosofia esistenziale un modello universaie potesse subentrare al cristianesimo,
tacciato di particolarismo (10). Oggi non sono piu nmelitionoscere la sua filosofia. Tali iniziative
non superano mai lo stadio dell'esperimento intellettumeressantéManca loro il soffio di vita

di una realta storica matura. L'islam, in quanto realta che si muove alla ribalta dsttiaia come
alternativa alle forme di Stato nate dal cristiamesi dovrebbe senz'altro ricevere maggiore
attenzione di quanto non sia stato fatto findfa. € a tutti noto che l'islam si presenta proprio
come contromodello rispetto alla democrazia pluralista e nopud quindi diventare la forza

che possa dare fondamento a essgimane, quindi, chquesta democrazia € un prodotto della
commistione fra eredita greca e cristiana che anche percio pud sopravvivere solo mantenendo il
collegamento con queste radici fondamentali.

A gquesto bisogna aggiungere, a titolo di maggiore precisionela democrazia, nella sua
accezione contemporanea, non deve essere ricondotta meccanieata a tali radici. Di fatto si

e formata nel particolare contesto del modello congregazionatico americano, cioe al di fuori
della tradizione classica europea e dei rapporti Stato-Chiasche si sono in essa storicamente
sviluppati. Per questo I'opinione che lilluminismo abbia ondotto alla democrazia puo essere
accettata solo con molte condizionicome ha mostrato Hannah Arendt, nel suo libro On
Revolution, Londra 1962Ancora meno ha potuto aprirgli la strada la Riforma europea con la
sua concezione della Chiesa legata allo Stato. Tutto questo noave invece impedire di
scorgere l'esistenza di fondamentali elementi democratichella societa cristiana pre-
rivoluzionaria.

I Nuovo Testamento conosce un ethos politico, ma nessuna teph politica. Proprio
attraverso questa distinzione corre la linea di demarcazionehe Gesu stesso e poi, molto
esplicitamente, le lettere apostoliche hanno tracciato fra ristianesimo e fanatismo
[Schwarmerei]. Per quanto frammentari e occasionali possano simgetde essere i diversi
pronunciamenti del Nuovo Testamento in campo politicap sssolutamente concordi e chiari in
guesta impostazione di fondo. Pensiamo al racconto defieazioni di Gesu con le loro
implicazioni politiche, al racconto della moneta delutd che appartiene allimperatore, o alle
esortazioni politiche nelle lettere di Paolo e di ®ieb anche all'Apocalisse, per tanti aspetti cosi
diversa: si rifiuta sempre l'esaltazione entusiastica che vuoleafe del Regno di Dio un
programma politico (12). Rimane sempre valido clepolitica non é I'ambito della teologia, ma
dell'ethos che certamente deve, in ultima analisi, fondsi teologicamente Proprio in questo
modo il Nuovo Testamento rimane fedele al suo rifiutbadgiustificazione mediante le opere,
perché teologia politica, in senso stretto, signifibe ta perfetta giustizia del mondo deve essere
prodotta mediante la nostra opera, che la giustizieenasme opera e solo come opera. La giustizia
e possibile e viene fatta. Quando invece lo Stato viemgafo sull'ethos, I'uomo viene certamente
coinvolto, ma resta di Dio quello che é di Dio. La dariene della giustizia dello Stato dall'ethos, e
non dalle strutture, significa il riconoscimento delfaperfezione delluomo. Questa visione e
umanamente realistica, cioe ragionevole e teologintameerall rifiuto delle opere non si dirige
contro la morale; al contrario, solo la perseveranza nella maidita ci fa rimanere fedeli a
guesto dato del Nuovo Testamento

Il vero pericolo del nostro tempo, il nocciolo della nosa crisi culturale é la destabilizzazione
dell'ethos, che deriva dal fatto che non siamo piu in gradoidafferrare la ragione della
moralita e abbiamo ridotto la ragione nell'ambito del calcolabi.
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Questo significa, inoltre, chatto fondamentale per lo sviluppo e la sopravvivenza di societa
giuste e l'educazione morale, nella quale 'uomo impara a aee la sua liberta | greci avevano
assolutamente ragione quandacevano dell'educazione il concetto centrale della loro
soteriologia e vedevano nell'educazione la forza che si oppcaala barbarie. Quando la morale
viene considerata superflua, la corruzione diventa norneala corruzione corrompe insieme i
singoli e gli Stati.

Tuttavia I'ethos non si fonda da sé, stegswhe I'ethos illuministico che tiene ancora insieme i
nostri Stati vive della eredita del cristianesimo, che gli & dato i fondamenti della sua
razionalita e della sua intima coesione. Quando il fondo crisino viene tolto via del tutto,
niente sta piu insieme

Qui tocchiamo certamente il punto nevralgico nei rapp®e cristianesimo e democrazia
pluralistica. Da noi, nessuno contesta il dirittacciastianesimo - come agli altri gruppi sociali - di
coltivare la sua scala di valori e di sviluppare la farena di vita, cioé di agire come una forza
sociale fra le altre. Solo che questo ripiegamentgneato, questa sistemazione nel Pantheon di
tutti i possibili sistemicontraddice la pretesa di verita della fede che, in quanttale, € una
pretesa di riconoscimento pubblico Robert Spaemann, a questo proposito, parla dianmenza
fatale delle Chiese cristiane di comprendersi come partdell'insieme "forze sociali”, il che
comporta automaticamente la revoca della propria pretesa di verit@®d elimina con cio lo
specifico della Chiesa e quello che la rende anche "un vedd per lo Stato. Spaemann sostiene
invece che la Chiesa non puo ritirarsi nel ruolo di rapptasea di un "bisogno religioso", rdave
comprendere se stessa "come luogo di una rilevanza pubbliegsoluta, che supera lo Stato e
che si legittima in base a una pretesa divina" Cosi risulta chiaro che proprio questa
autocomprensione non puo trovare alcuna adeguata rappmseatnella sfera del diritto statale.
Ci troviamo di fronte a una aporia: se la Chiesa riruacquesta pretesa, non € piu per lo Stato
guella di cui lo Stato ha bisogno, se pero lo Stato lategcsmette di essere pluralistico e cosi sia lo
Stato che la Chiesa perdono se stessi.

Per arrivare a un equilibrio fra queste due possibilita-imite si € lottato soprattutto nella
Chiesa occidentale in tutti i secoli. Da tale equilibriaddipendono la liberta della Chiesa e la
liberta dello Stato. A seconda della situazione storica € maggiore icpridi eliminare I'uno o
l'altro dei due poliNell'attuale situazione generale della cultura il pericoloeocratico &€ scarsp

si affaccia tutt'al piu dove il connubio tra cristiamesie marxismo evoca il miraggio di un Regno
di Dio da costruire politicamente. In generale, nel lsecontemporaneo € chiaro che la pretesa di
riconoscimento pubblico della fede non pud compromettgpuiblismo e la tolleranza religiosa
dello StatoMa da qui non si puo dedurre una piena neutralita dello Stto di fronte ai valori.
Esso deve riconoscere che un patrimonio fondamentale di valprondati sulla tradizione
cristiana, € il presupposto della sua consistenzBeve in questo senso semplicemente per cosi
dire, riconoscere il proprio luogo storico, il proprio humus da cui non si puo separare del tutto
senza distruggersi Deve imparare chei € un patrimonio di verita che non & sottoposto al
consenso, ma lo precede e lo rende possibile

Mi si permetta in conclusione di ricorrere di nuovaraesempio, che riassume tutto quanto si €
detto e nel quale diventa percepibile tutta la drammatadla cosa. La battaglia per i crocifissi
nelle scuole, che viene condotta oggi in Polonia e chiengdo del Terzo Reich, fu condotta dai
nostri genitori in Germania ha un carattere assolutemgintomaticoPer i genitori polacchi -
come allora per i nostri - il crocifisso nella scuola € Begno di un ultimo brandello di liberta,
che non ci si vuole lasciare strappare dallo Stato totalitami E' la garanzia di una dignita umana
nella cui abolizione i genitori vedono la pretesa detlat&di disporre liberamente degli uomini
pretesa che non si lascia piu misurare dalla Croce e ehdunque, non ha piu alcuna misura
Quegli uomini lottano per il riconoscimento pubblico dédt@mnesimo e lottano per il patrimonio di
dignita e di misura umana di cui anche lo Stato hagis. Se non abbiamo pero la forza di
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comprendere e di conservare questi segni nella loro soipidibilita, il cristianesimo diventa
gualcosa di cui si puo fare a memda lo Stato non diventa per questo piu pluralistico e piu
libero, bensi rimane senza fondamenti. Lo Stato ha bisogno dégni pubblici della realta che

lo sostiene. Anche i giorni di festa, come configurazioneupblica del tempo, hanno lo stesso
significato.

Per questo il cristianesimo deve difendere tali segni pubdidita sua rilevanza per gli uomini.
Pero, lo puo fare solo se lo sostiene la forza dehdscimento pubblico.

In questo consiste la sfid&e non siamo coscienti e non sappiamo convincere, non abbiamo
alcun diritto a reclamare un riconoscimento pubblico. Sed cose stanno cosi, siamo superflui e
lo dobbiamo riconoscere. Allora, pero, con la nostra stessa manandi convinzione priviamo

la societa di cio che le & oggettivamente indispensabile: dnflamenti spirituali della sua
umanita e della sua liberta La sola forza, con la quale il cristianesimo puo ottenere il
riconoscimento pubblico, € in fondo la forza della sua intnseca verita Questa forza pero é
oggi indispensabile come sempre, perché I'uomo senza weritgpud sopravvivere. Questa e la
sicura speranza del cristianesimo, questa é la gigantesezazione che lancia a ciascuno di noi.
(Cristianesimo e democrazia pluralista, Christliche Orientieg in der pluralistichen
Demokratie? Uber die Unverzichtbarkeit des Christentums in devdernen Welt, conferenza del
24 aprile 1984, pubblicata in tedesco in Pro Fide et Justitia. Fest$tifur Agostino Kardinal
Casaroli zum 70. Geburtstag, a cura di Herbert Schambeck, Dunckéf&nblot, Berlino 1984,
pp. 747-761, traduzione di don Pietro Cantoni)

La questione dei fondamenti del diritto e della dem ocrazia

La questione di cosa sia... veramente il bene — soprattuttolrmntesto attuale — e perché lo si
debba mettere in pratica anche a costo di ricavarne un danno ®nale, tale questione
fondamentale rimane ampiamente senza risposta.

Ora, mi sembra evidente che la scienza come tale non pud pwte un’etica e dunque una
rinnovata consapevolezza etica non si realizza come prodotto dibdttiti scientifici. D’altra
parte € anche innegabile che il fondamentale cambiamento &elconcezione del mondo e
dellessere umano, risultato delle crescenti conoscenzeiestifiche, abbia svolto un ruolo
essenziale nella distruzione delle antiche certezze rab.

A tale riguardo, esiste pero una responsabilita della scieanei confronti dell’essere umano in
guanto tale, e soprattutto una responsabilita della filosofia fkaccompagnare criticamente lo
sviluppo delle singole scienze nellesaminare criticamente conclusioni affretetinte certezze
Su cosa sia I'essere umano, da dove venga e percle @sialtre parole, nel separare I'elemento
non scientifico dai risultati scientifici — con cypesso € mescolato —neantenere lo sguardo
sull'insieme, sulle altre dimensioni della realta umanadli cui nella scienza si possono mostrare
solo aspetti parziali..

Dal momento che difficilmente c’é unanimita tra gli esse umani, per il processo decisorio
democratico rimane come strumento indispensabile esclusivamte la delega della
rappresentanza da un lato e la decisione a maggioranza dall’altrgper quanto riguarda
quest'ultima, in base all'importanza della decisione ssspao richiedere diversi ordini di
grandezza della maggioranZenche le maggioranze, pero, possono essere cieche o ingiulste
storia lo dimostra in modo piu che evidente: quando wuaggimranza — per quanto preponderante —
opprime con norme persecutorie una minoranza, per esemligiosa o etnica, si pud parlare
ancora di giustizia o in generale di dirittdrincipio di maggioranza lascia pertanto sempre
aperta la questione dei fondamenti etici della legge: la quisne se non esista qualcosa che
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non pud mai diventare legittimo, qualcosa dunque che di p&é rimane sempre un’ingiustizia,
oppure al contrario anche qualcosa che per sua natura egge immutabile, a prescindere da
ogni decisione della maggioranza, e da essa deve essere rigpett

L'eta moderna ha formulato un patrimonio di simili elementi normativi nelle differenti
dichiarazioni dei diritti umani e li ha sottratti al gioco delle maggioranze. Ci si puo
accontentare, nella coscienza contemporanea, dell’evidenzaanta di questi valori; tuttavia,
anche una simile rinuncia autoimposta ad indagare ha caratterdldsofico. Ci sono dunque
valori che valgono per se stessi, che provengono dalla natura ama e percid sono
inattaccabili per tutti coloro che possiedono questa naturaSulla portata di una simile
rappresentazione dovremo tornare ancora in seguito, tabtaehe tale evidenza oggi non é
assolutamente riconosciuta in tutte le culture.

Inoltre € spaventoso che almeno in parte il terrorismo degittimi moralmente. | messaggi di
Bin Laden presentano il terrorismo come la risposta dei pagi oppressi e senza potere alla
superbia dei potenti, come la giusta punizione per la lororeoganza e per il loro sacrilego
autoritarismo e la loro crudelta. Per persone in determinatecondizioni sociali e politiche
simili motivazioni evidentemente sono convincenti. In partd comportamento dei terroristi €
rappresentato come la difesa di una tradizione religiosa contro’empieta della societa
occidentale

A questo punto si impone un’altra questione su cui dovremortorsa il terrorismo € alimentato
dal fanatismo religioso, come I, religione e salvifica e risanatrice, o non piuttosto un pote
arcaico e pericoloso, che crea falsi universalismi e pedciinduce allintolleranza e al
terrorismo? La religione non deve pertanto essere posta sottoela tiglla ragione e attentamente
delimitata? Sorge dunque spontaneamente la domanda: chi pu® @rine si puo farea la
domanda generale rimane: I'annullamento generalizzato della hgione, il suo superamento,
deve essere considerato un necessario progresso dellumansulla via della liberta e della
tolleranza universale, 0 no?

Nel frattempo €& apparsa in primo piam@altra forma di potere, che sembra del tutto benefica e
meritevole di approvazione, ma in realta puo diventage nuova minaccia per I'essere umano:
I'uomo € ora in grado di creare essere umani, per cosirdidi produrli in provetta. L'uomo
diventa un prodotto, e di conseguenza cambia radicalmattegbiamento delluomo verso se
stesso. Non é piu un dono della natura o del Dio creaquegdotto di se stesso. L'uomo € giunto
alla sorgente del potere, nel luogo di origine della progigasa esistenza. La tentazione di creare
infine 'uomo perfetto, di condurre esperimenti sugli éssmani, di vedere gli esseri umani come
spazzatura e di metterli da parte, non & una fantastiatienoralisti nemici del progresso.

Se poco fa ci si & posta la questione se la religione sia davvana forza morale positiva, ora
deve affiorare il dubbio sulla affidabilita della ragione Alla fin fine, anche la bomba atomica &
un prodotto della ragione e l'allevamento e la selezionesderi umani sono stati ideati dalla
ragione. Ora non dovrebbe dunque a sua volta essere sms@sservazione la ragione? Ma da
chi o da cosa? O forse religione e ragione dovrebbmiitaiisi a vicenda, e ciascuna mettere l'altra
al suo posto e condurla sulla propria via positiva? A questm glimuovo si pone la questione di
come, in una societa globale con i suoi meccanismitgirea con le sue forze senza freni, con le
sue differenti visioni di cido che & giusto e di cid éenorale, si possa trovare una evidenza etica
operativa, con sufficiente potere di motivarsi e dpamsi, per rispondere alle sfide delineate in
precedenza e aiutare a superarle.
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Si raccomanda innanzi tutto uno sguardo alle situaziornick®comparabili con la nostra, fino al
punto in cui la comparazione & possibile. Vale la pémeerso di considerare brevemente dae
Grecia conobbe il suo illuminismg che il diritto fondato sugli dei perse la sua evidenzs e
dovette indagare alla ricerca di piu profondi fondameetidiritto. Cosi nacque I'idea che di fronte
alla giurisprudenza, che pud essere inigleye esserci una legge che promani dalla natura,
dall'essenza stessa dell’essere umano. Tale legge deveressovata e rappresenta quindi il
correttivo del diritto positivo .

In un’epoca piu vicina a noi, si pud considerare la doppiaufaatche si € verificata all'inizio
dellevo moderno per la coscienza europea e che hattostdeuna nuova riflessione sul contenuto
e sull'origine del diritto, sin dai fondamenti. In prinheogo, dunque, I'evasione dai confini del
mondo europeo e cristiano, che si compie con la scogdeltAmerica. Si incontrano popoli che
non appartengono alla compagine di credo e di diritttiames, che era stata fino ad allora l'origine
del diritto per tutti e gli aveva conferito la suadomia. Ma sono dunque privi di diritto, come
molti pensarono allora e come fu praticato largamemiesiste un diritto che supera tutti i sistemi
giuridici e lega e delimita gli esseri umani come tedi loro incontrarsiFrancisco de Vitoria in
guesta situazione ha sviluppato il concetto preesistente libe «ius gentium», il «diritto dei
popoli», in cui nella parola «gentes» e compreso anche il sificato di pagani, non cristiani La
seconda frattura nel mondo cristiano si compi allfimbedella cristianita stessa, attravetso
scisma con cui la comunita dei cristiani si divise in comuta diverse e in parte ostili Di nuovo
occorre sviluppare un diritto comune precedente al dogin@&no un minimum giuridico, le cui
basi devondrovare il proprio fondamento non piu nella fede, ma nellanatura, nella ragione
umana. Hugo Grotius, Samuel von Pufendorf e altri hanno sviluppatil concetto di un diritto
naturale come diritto razionale, che oltre le barriere di fede pone in vigore la ragiooenec
I'organo di comune costruzione del diritto.

Il diritto naturale & rimasto, soprattutto nella chiea#tolica, la figura argomentativa con cui essa
richiama alla ragione comune nel dialogo con le $ad@&che e con le altre comunita di fede e con
cui ricerca i fondamenti di una comprensione attswerprincipi etici del diritto in una societa
laica e pluralista. Ma questo strumento e purtroppo divemaftficace, e non vorrei basarmi su di
esso in questo interventlb.concetto del diritto di natura presuppone un’idea di naura in cui
natura e ragione si compenetrano, la natura stessa e razionaf@uesta visione della natura,
con la vittoria della teoria evoluzionista si & persaLa natura come tale non sarebbe razionale,
anche se in essa v’'é un atteggiamento razionale: quédsstdiagnosi che per noi ne deriva e che
0ggi appare per lo piu inoppugnabile. Delle differenti disi@m del concetto di natura, su cui si
fondava un tempo il diritto naturale, rimane dunque golella sintetizzata da Ulpiano (lll secolo d.
C.) nella nota formulazione: «lus naturae est, quod naturdaa animalia docet». Ma cio non basta
per le nostre questioni, in cui si tratta di individuaoa igia cosa riguarda tutti gli «animalia», ma
gli specifici doveri, che la ragione umana ha creatogperomini e ai quali non si possono fornire
risposte senza la ragione.

Come ultimo elemento del diritto naturale, che vuole esseiil piu profondamente possibile un
diritto razionale — almeno nell’eta moderna — sono rimasti i gitti umani . Essi non sono
comprensibili senza presupporre che l'uomo in quanto ta, semplicemente per la sua
appartenenza alla specie umana, sia soggetto di diritti, cllesuo essere stesso comporti valori

e norme che devono essere individuati, ma non inventati. Forsggi la teoria dei diritti umani
dovrebbe essere integrata da una dottrina dei doveri umani @ei limiti umani, e cido potrebbe
pero aiutare a rinnovare la questione, se non ci poseeeassa ragione naturale, e dunque un
diritto razionale, per 'uomo e la sua esistenza neldoo Un simile discorso dovrebbe oggi essere
interpretato e applicato interculturalmerf®er i cristiani cio avrebbe a che fare con la creazione
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e con il Creatore. Nel mondo indiano corrisponderebbe al caetto di «Dharma», la legge
interna all'essere, nella tradizione cinese all'idea degtirdinamenti celesti

Che fare, dunque? Per cio che riguarda le conseguenzghpratii trovo in ampio accordo con cio
che Habermas ha esposto sulla societa post-secatarardo la disponibilita ad apprendere e la
autolimitazione da entrambe le parti. Vorrei riassw@riarmia opinione personale in due tési.
primo luogo, abbiamo visto che ci sono patologie nella religione, €sono assai pericolose e
che rendono necessario considerare la luce divina della rag@mrome un organo di controllo,
dal quale la religione deve costantemente lasciarsi chiarifioa e regolamentare questo era
anche il pensiero dei Padri della Chiesa. Ma nelle nafissioni si € anche mostrato abgistono
patologie anche nella ragione (cosa che allumanita oggi non € altrattto nota): una hybris
della ragione, che non € meno pericolosa, ma a causa della patenziale efficacia € ancora
pil minacciosa la bomba atomica, 'uomo visto come un prodotto. Pearidhe alla ragione
devono essere rammentati i suoi limiti ed essa deparane la capacita di ascolto nei confronti
delle grandi tradizioni religiose dellumanita. Quandoaess emancipa completamente e rifiuta
guesta capacita di apprendere, questo rapporto correlatientalidistruttiva.

Kurt Hubner ha brevemente formulato una simile esortazioe dicendo che con una tesi del
genere non si tratterebbe di un «ritorno alla fede», ma di «liberazione dall’errore epocale,
che essa (cioe la fede) non abbia piu nulla da dire ai contparanei, perché in contrasto con la
loro idea umanistica di ragione, illuminismo e liberta»(in Das Christentum im Wettstreit der
Religionen, Mohr Siebeck, 2003, pag. 148). Di conseguenzagiaitdla necessita di uapporto
correlativo tra ragione e fede, ragione e religione, che sono emate alla reciproca
chiarificazione e devono far uso I'una dell’altra e riconoscersipemamente.

In secondo luogo, questa regola di base deve essereimpsatica nel contesto interculturale della
contemporaneita. Senza duhbiaue partner principali in questo rapporto correlativo sonola
fede cristiana e la razionalita laica occidentale: si pud ei sdeve dirlo senza falso
eurocentrismo. Entrambi determinano la situazione globale ame nessun’altra delle forze
culturali. Cid non significa perd che sia lecito accantonarealtiee culture come un’entita in
gualche modo trascurabile. Cio sarebbe una hybris occideobe pagheremmo cara e in parte gia
paghiamo. E importante per entrambe le grandi componditaiaigtura occidentale acconsentire
ad un ascolto, ad un rapporto di scambio anche con quésieecl importante accoglierle nel
tentativo di una correlazione polifonica, in cui essagpsano spontaneamente alla complementarita
essenziale di ragione e fede, cosicché possa crasegrecesso universale di chiarificazione, in
cui infine le norme e i valori essenziali in qualche modoosciuti o intuiti da tutti gli esseri umani
possano acquistare nuovo potere di illuminare, cosiccbécleg tiene unito il mondo possa
nuovamente conseguire un potere efficace nellumanita.

(dalla relazione del card. J.Ratzinger in occasione del Colloquio codabermas, tenutosi a
Monaco, presso la Katholische Akademie in Bayern, il 19 gennaio 2004, pcdgial nella
traduzione italiana di Lorenzo Lozzi Gallo qui riportata nel numero 88Reset, maggio-giugno
2004, con il titolo “Ragione e fede. Scambio reciproco per un’eticanooe” e sul numero 2 di
Humanitas 2004, con il titolo “Cio che tiene unito il mondo. iE#, religione e stato liberale”)

Dialogo fra laicita e religioni: etica e politicai  n un mondo globalizzato

Nello scorso gennaio ho avuto un dialogo ¢tabermas il filosofo considerato nel mondo di
lingua tedesca come il laico piu puroNella sorpresa dei suoi ammiratori aveva detto, piu imome
due anni fa, a Francoforte, cbenviene per un laico essere attento alla saggezza nascosta nelle
tradizioni religiose. Era per lui stesso una scoperta nuova, i@ quellincontro ha espresso il
desiderio che si trovino delle persone religiose capaci dedifrare il linguaggio tradizionale e
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di tradurre in linguaggio laico il tesoro di saggezza che, nellsua convinzione strettamente
laica, € nelle tradizioni religiose

Ci troviamo in una situazione del mondo in conviene mobilitare tutte le forze morali per
riuscire a stabilire una convivenza pacifica Abbiamo bisogno del dialogo di tutti i responsabili.
Vediamo certamente che nel mondo di oggi esistone tarive possibilita positive, tante speranze,
ma anche tante minacce e tanti pericoli. E su questof@adio del nostro dialogo vorrei indicare
due elementi. Il primo: il nostro mondo, come vediamoazhiamo ogni giorno, éaratterizzato

da una progressiva unificazione Tutte le culture si toccano in permanenza, in Europe so
presenti I'Asia e I'Africa, & presente il mondo musulmamnelle altre parti del mondo sono presenti
le altre culture. Soprattutto c'@ una presenza unieemdalla cultura tecnica nata in occidente e
determinante in tutte le parti del mondo per la vita di ggmino.C'é una presenza unificante, in

un certo senso, della cultura tecnica e cosi della cultufaica.

Vediamo come gli edifici siano uguali ovunque nel mondotelevisione da uniformazione al
nostro comportamento, fino al vestiti e ai canti, estudattore tuttavia ha due aspetta una
parte crea unificazione fino alla uniformitad, ma nello stess tempo provoca ribellione,
resistenza contro questa imposizioneontro una cultura aliena che appare anche, nonostdinte

i vantaggi che comporta, una imposizione straniera eminaccia contro la propria identita. Cosi
vediamo che insieme a questa unificazione cresce ancheibatiione contro l'uniformita, un
desiderio, una volonta ferma, radicale, anzi violentdifdindere la propria identita contro questa
uniformazione, un'esacerbazione contro un'imposizione cheeappauna parte utile, dall'altra
come schiavitu.

C'e da aggiungere che si vede in tutte le parti del mondblusso del mondo occidentale, si puo
immaginare che tutti qui vivano nella ricchezza e nel lussce fare esperienza nello stesso
momento della propria poverta e della propria espropriazione norsolo culturale ma anche
materiale. La contraddittorieta di questa cultura che appareodeitiente e si mostra nel proprio
mondo radicalizza il senso di una schiavitu contro lalequa si deve difendere. Cosi
l'uniformazione crea anche la parzializzazione delleucaildel mondo e l'opposizione tra queste
culture.

Questa cultura e considerata occidentale, I'occidente € il&icato con cristianesimo e quindi
guesta opposizione si dirige non solo contro l'occidente mawveinta anche un'opposizione
crescente contro la cristianita e il cristianesimo Trovare una risposta giusta tra unita e
molteplicita mi sembra una cosa importante, nel tispdelle altre culture, e tra l'insieme della
cultura uniformante dell'occidente e la ricchezza delendjr culture. E' un compito di grande
importanza e priorita.

L'altro punto della nostra situazione al quale voleveraoare consiste nel fatto che & cresciuto, in
un modo inimmaginabile fino a poco tempo fa, il potere delfmoPotere che arriva fino alla
possibilita dell'autodistruzione, della distruzione del propi@neta, potere che d'altra parte é
arrivato alle radici del nostro essefeaomo € capace di fare l'uomo, di produrre in laboratorio
l'uomo. L'uomo non appare piu come un dono della natura, di Dioma diventa un prodotto
nostro, che si puo fabbricare, e quando si puo fabbricare si pute afistruggere, sostituire con
altre cose. Cosi, questa capacita di per sé positimaddire fino alle radici del suo essere, diventa
man mano una minaccia piu pericolosa dei mezzi di distnazperché tocca I'essere umano nel piu
intimo fondamento.
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L'uomo “fatto”, 'uomo fabbricato, diventa anche una merce si possono produrre esseri umani
per scopi di ricerca, sempre con apparenti benefici.aviattl'uomo diventa, la stessa creatura
umana diventa, un laboratorio con il quale cercare deprpssi in certi settori. E cosi

automaticamente si é introdotto anche il commercidedsére umano, 'uomo come merce. Lo
vediamo non solo nel mercato degli organi, ma anchemeetato della prostituzione e della
pedofilia, in tutti questi fenomeni di una societa veramemhmalata, che non vede piu nell'uomo
lo splendore divino ma solo un prodotto fatto da noi.

Da una parte abbiamo questa crescita, inimmaginabileafipoco tempo fa, delle nostre capacita,
delle nostre possibilita, del nostro potere, che potrebbere, ed € in molti sensi, una cosa positiva.
Ma e anche, come ho accennato, qualcosa che implicai grandoli. Dobbiamo dire che con
guesta capacita di fare, con questa capacita di produmeguaste conoscenze della ricerca che
arrivano fino alle radici dell'essenen e cresciuta ugualmente la nostra capacita morale.

Questa mi sembra la formula piu precisa per esprimere idilemma del nostro tempo che
vediamo con il crescere permanente delle nostre capacita, destro potere, e una crescita non
equivalente delle nostre capacita moraliQuesto squilibrio tra potere tecnico, potere di fare, e
capacita di dominare il nostro essere con principi chengiacono la dignita dell'uomo e il rispetto
della creatura, del mondo, questo squilibrio & la grande slidauale rispondere positivamente é
dovere di noi tutti.

Quindi provoca necessariamente la necessita dialagdi aperto, franco, tra rappresentanti della
fede cristiana e laici di diverse sfumature, perché iaamp bene che il concetto di laico, come
quello di cristiano, implica tante diverse realizzazio

(dall'intervento del card.J.Ratzinger nel Dialogo su storia, pmé e religione con lo storico
Ernesto Galli della Loggia, tenutosi nell'ottobre 2004 nell'ambito deglcontri organizzati dal
Centro di orientamento politico, presieduto da Gaetano Rebecchiaitrascrizione é tratta da “II
Foglio”, 27 e 28-10-2004 ed e gia apparsa on-line nell'agenzia di stampa Zenit)

| miti del progresso, della scienza e della liberta e la ragione morale
della politica
In due tesi vorrei brevemente raccogliere indicazioni...

1. La politica & 'ambito della ragione, e piu precisamente noniduna ragione semplicemente
tecnica-calcolatrice, ma morale, poiché il fine dello &to e cosi il fine ultimo di ogni politica &

di natura morale, cioe la pace e la giustiziaCio significa che la ragione morale o — forse meglio
— il discernimento razionale di cid che serve allatiizse alla pace, e quindi € morale, deve essere
continuamente esercitato e difeso contro oscurameatilininuiscono la capacita di discernimento
della ragione.

Lo spirito di parte, che si accompagna al potere, pradtontinuamente miti in diverse forme che
si presentano come la vera via della realta morala pelitica, ma in verita sono mascheramenti e
rivestimenti del potere. Nel secolo scorso abbiamo spetatedue grandi elaborazioni mitiche
con conseguenze terribili: il razzismo con la sua falsa promssa di salvezza da parte del
nazionalsocialismo; la divinizzazione della rivoluzione sullsfondo dell’evoluzionismo storico
dialettico; in entrambi i casi furono di fatto cancellate le intuizioni morali originarie
dell'uomo sul bene e sul maleTutto cid che serve il dominio della razza, ovvernboteio che
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serve l'instaurazione del mondo futuro, € bene — cosimvaaletto —, anche se cio, secondo le
conoscenze dellumanita finora acquisite, fosse statnala.

Dopo la caduta delle grandi ideologie oggi i miti polisono presentati in modo meno chiaro, ma
esistono anche oggi forme di mitizzazione di valoaiirehe appaiono credibili, proprio per il fatto
che si ancorano ad autentici valori, ma appunto anchgquastosono pericolosi, per il fatto che
unilateralizzano questi valori in un modo che si puo defime mitico. Direi che oggi tre valori
sono dominanti nella coscienza comune, la cui unilarzesdione mitica rappresenta allo stesso
tempo un pericolo per la ragione morale di ogguesti tre valori continuamente miticamente
unilateralizzati sono il progresso, la scienza, la liberta

Il progresso & da sempre una parola miticache si impone come norma dell’agire politico e
umano in generale e appare come la sua piu alta quatfieaniorale. Chi guarda anche solo al
cammino degli ultimi cento anni, non pud negare che sbaid raggiunti progressi enormi nella
medicina, nella tecnica, nella conoscenza e nello amamto delle forze della natura e progressi
ulteriori possono essere sperati. Nondimeno permamrtuiilita anchdambivalenza di questo
progressa il progresso comincia a minacciare la creazione — ¢ lokella nostra esistenza; esso
produce disuguaglianze fra gli uomini e produce anche sempreenminacce al mondo e
allumanita. In questo senso orientare il progresso skcoriteri morali € indispensabile. Secondo
quali criteri? Questo & il problema.

Innanzitutto perd deve essere chiaro che il progressieside al rapporto delluomo con il mondo
materiale manon da luogo in quanto tale — come il marxismo e il liberalism avevano
insegnato — al'uomo nuovg alla nuova societa. L'uomo come uomo resta uguale sitliazioni
primitive come in quelle tecnicamente sviluppate e non erdstivello semplicemente per il fatto
che ha imparato ad adoperare strumenti meglio svilugpaetisere uomo ricomincia da capo in
ogni essere umanoPercido non puo esistere la definitivamente nuova, pdigr e sana societa,
nella quale non solo hanno sperato le grandi ideologgeche diviene sempre piu — dopo che la
speranza nell'aldila e stata demolita — I'obiettivo geleeda tutti sperato.

Una societa definitivamente sana presupporrebbe la fine dallliberta. Poiché perd 'uomo
rimane sempre libero, ricomincia a ogni generazione, pertaotsi deve anche di nuovo operare
per la forma giusta di societa nelle sempre nuove condiziorilambito della politica pertanto

e il presente e non il futuro— il futuro solo nella misura in cui la politica odiercerca di creare
forme di diritto e di pace che possano valere anche wniogn@vitare a corrispondenti riforme, che
riprendano e continuino cid che si e raggiunto. Ma possiamo garantirlo. lo penso che € molto
importante tenere presenti questi limiti del progressovitdre false scappatoie nel futuro.

Al secondo posto vorrei menzionare il concetto di scienzda scienza eun grande bene,
proprio perché e una forma di razionalita controllata e conérmata dall’'esperienza Ma vi
sono anche patologie della scienza, stravolgimenté deke possibilita in favore del potere, in cui
allo stesso tempo viene intaccata la dignita del’'udracscienza puo anche servire alla disumanita,
se pensiamo alle armi di distruzione di massa o agkrmenti umani o al commercio di persone
per I'esplantazione di organi ecc. Pertanto deve ess@so che anche la scienza deve sottostare a
criteri morali e la sua vera natura va sempre perduiegatindo invece che della dignita dell’'uomo
si mette al servizio del potere o del commercio o seepiente del successo come unico criterio.

Infine vi € il concetto di liberta. Anch’esso nellepocaderna ha assunto diversi tratti mitica
liberta non di rado viene concepita in modo anarchico e sempémente antistituzionale e cosi
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diviene un idolo: la liberta umana pud essere sempre sola liberta del giusto rapportarsi
reciproco, la liberta nella giustizia, altrimenti diventa megma e conduce alla schiavitu.

2. Il fine di ogni sempre necessaria smitizzazione e la tészione della ragione a se stess&ui
perd deve ancora una volta essere smascherato un miolohg mette davanti all’'ultima decisiva
guestione di una politica ragionevole: decisione a maggioranza € in molti casi, forse nella
maggioranza dei casi, la via «piu ragionevole» per giungere a soluziooomuni. Ma la
maggioranza non puo essere il principio ultimo; ci sono valoritee nessuna maggioranza ha il
diritto di abrogare . L'uccisione degli innocenti non pud mai divenire un thrié non puo essere
elevato a diritto da alcun potere. Anche qui si traftamamente della difesa della ragiorie:
ragione, la ragione morale, € superiore alla maggioranza.

Ma come possono essere conosciuti questi valori ulghme, costituiscono i fondamenti di ogni
politica «ragionevole», moralmente giusta e pertaimoolano tutti al di la di ogni cambiamento
delle maggioranze? Quali sono questi valori? La dottrindp d&tato sia nell'antichita e nel
Medioevo come anche nei contrasti dellepoca modeantatio appello al diritto naturale che la
recta ratiopuo riconoscere. Ma oggi queségta ratiosembra non dare piu una risposta e il diritto
naturale non viene piu considerato come cio che € evigent®itti, ma piuttosto come una dottrina
cattolica particolare. Questo significa una crisi alefigione politica, il che equivale a una crisi
della politica come tale.

Sembra che ormai esista solo la ragione patrtitica, non piu lagione comune a tutti gli uomini
almeno nei grandi ordinamenti fondamentali dei valori Lavorare al superamento di questa
situazione & un compito urgente di tutti coloro che hamianondo responsabilita per la pace e la
giustizia — e questo in definitiva lo siamo di fatto natti. Questo impegno non é affatto senza
prospettive, non lo & proprio per il fatto che la ragisnfa continuamente sentire contro il potere e
lo spirito di parte. Esiste oggi un canone dei vatatitato, che praticamente non € messo in
discussione, ma in realta resta troppo indeterminatoseranpone oscure.

La triade pace, giustizia, integrita della creazione € univealmente riconosciuta, ma dal punto
di vista del contenuto totalmente indeterminata: che cosaa servizio della pace? Che cosa e
la giustizia? Come si protegge nel modo migliore la creazione? Alvalori universalmente
praticamente riconosciuti sono l'uguaglianza degli uomini in oppaszgione al razzismo, la pari
dignita dei sessi, la liberta di pensiero e di fede

Anche qui vi sono mancanze di chiarezza dal punto di distacontenuti, che possono perfino

diventare di nuovo minacce per la liberta del pensiedella fede, ma gli orientamenti di fondo

sono da approvare e sono importanti. Un punto essemegtke controverso: il diritto alla vita per

ciascun che sia un essere umano, l'inviolabilita déta umana in tutte le sue fasi. In nome della
liberta e in nome della scienza vengono inferte fes@émpre piu gravi nei confronti di questo

diritto: laddove I'aborto & considerato un dirittolidierta, la liberta di uno & posta al di sopra del
diritto alla vita dell'altro. Laddove esperimenti umamincembrioni vengono reclamati in nome
della scienza, la dignita del’'uomo viene negata e calgestdessere piu indifeso.

Qui si deve dare spazio alle smitizzazioni dei conckttiberta e di scienza, se non vogliamo
perdere i fondamenti di ogni diritto, il rispetto per l'uomger la sua dignitdJn secondo punto
oscuro consiste nella liberta di deridere cio che é sacper altri. Grazie a Dio presso di noi
nessuno si pud permettere di deridere cido che e sacronpebreo o per un musulmano. Ma si
annovera fra i diritti di liberta fondamentali il dio di dileggiare e di coprire di ridicolo cid che &
sacro per i cristianiE infine vi & un ulteriore punto oscuro: matrimonio e famidia sembrano
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non essere piu valori fondamentali di una societad modernaE richiesto con urgenza un
completamento della tavola dei valori e una smitizzezii valori miticamente alterati.

Nel mio dibattito con il filosofo Paolo Flores d’Aais si tocco proprio questo punto — i limiti del
principio del consenso. Il filosofo non poteva negare esistono valori, i quali non possono essere
messi in discussione anche da maggioranze. Ma dba%i@nti a questo problema il moderatore
del dibattito, Gad Lerner, ha posto la domanda: perché non mndere come criterio il
Decalogo? E in realta il Decalogo non & una proprieta privata deiistiani o degli ebrei. E
un’altissima espressione di ragione morale che come taleirscontra largamente anche con la
sapienza delle altre grandi culture Riferirsi nuovamente al Decalogo potrebbe esseenesde
proprio per il risanamento della ragione, per un nuovo ldasellarecta ratia

Qui emerge ora anche con chiarezikache la fede puo fare per una buona politica: essa non
sostituisce la ragione, ma pud contribuire all’evidenza dei Vari essenziali. Attraverso la
concretezza della vita nella fede conferisce a essi una dtslita, che poi illumina e risana
anche la ragione Nel secolo trascorso — come in tutti i secoli — profarieestimonianza dei martiri
ha posto dei limiti agli eccessi del potere e ha amsiribuito in modo decisivo al risanamento della
ragione.

(Liberta e religione nell'identita dell'Europa, discorso del ahd.Ratzinger, nel ricevere il premio
“Liberal” in occasione delle Giornate internazionali del pensierddsofico sul tema: “Le due
liberta: Parigi o Filadelfia?", svoltosi a Trieste il 20 setteore del 2002

di Cardinale Joseph Ratzinger)

Non basta a dare vita ad una nazione I'enunciazione g iuridica dei diritti
umani

Il puro positivismo dei diritti umani come tale non pud esse in nessun senso un'ultima

parola. Forse e sufficiente per una costituzione, non lo posso aigere, ma per il nostro
dibattito culturale umano, per il nostro incontro con le altre culture non e sufficiente

Questo positivismo € pero solo la facciata di un dilanpi profondo. Non ci sono pit motivazioni
per i nostri grandi principi etici, per la dignitd umanai arriva finalmente al positivismo perché
anche il patriottismo costituzionale labermaseé un positivismoLa costituzione, cosi ha detto
anche a Monaco durante il nostro dialogo, di per sé produce laagralita. Ma non € vero, non

lo fa, ha bisogno di forze precedenti, e dobbiamo ritrovare eigvegliare queste forze. Il
relativismo da un parte puo apparire come positivo, in quantonivita alla tolleranza, facilita la
convivenza, il riconoscimento fra culture, fino al punto di imensionare le proprie
convinzioni e riconoscere il valore degli altri relativizzan® se stessi: € un passo positivo

Ma se si trasforma in un assoluto, il relativismo diventa comaddittorio in se stesso, distrugge
I'agire umano e in ultima istanza mi sembra una mutilazione élla nostra ragione Ragionevole
viene considerato allora soltanto cio che e calcolabifdsificabile o provabile nell'esperimento del
grande settore, settore ammirevole, delle scienze.iQads se questo e falso, se questo non lo €,
se questo funziona e questo non funziona. Questo settoree aggpae l'unica espressione della
razionalita, tutto il resto & soggettivo.

Il grande fisico Max Planck si considerava come un uogtigioso, tuttavia ha detto che dobbiamo
ripristinare la religione ma come una cosa del soggbttb.se le questioni essenziali della vita
umana, le grandi decisioni sulla vita, sulla famiglgulla morte, sui comportamenti, sulla
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condivisione della liberta e il modo etico di condividerBono tutti solo nella sfera della
soggettivita, allora non abbiamo piu criteri. Ogni uomo pufewe agire soltanto secondo la sua
cosiddetta coscienz&oscienza, nella modernita, diventa la divinizzazione della soggeita,
mentre nella tradizione cristiana e proprio il contrario, € la convinzione che l'uomo é
trasparente e puo sentire in se stesso la voce della ragicstessa, della ragione fondante del
mondo. E quindi il soggetto non & chiuso in sé, un'ultima istanaae una divinita, ma € una
realta aperta, per la ragione stessa che ci0o ci permdettomunicare nelle grandi decisioni della
nostra vita.

Superare quindi un razionalismo unilaterale che inaewlh allarga la ragione, non eleva la ragione
ma amputa e riduce, e arrivare a una piu larga concezitlaeragione, che e creata non soltanto
per poter fare ma per poter conoscere le cose essaledialivita umana, € un imperativo urgente,
del resto espresso nell'enciclica “Fides et ratibjirofessore (N.d.R. il prof.Ernesto Galli della
Loggia) ha notato la questione se ilus naturale difeso dalla Chiesa cattolica pud essere una
risposta a questo e sappiamo bene che il mondo di oggi € conviote non sia una risposta.
Per la Chiesa era l'idea, la visione di un diritto naturale nsito nella stessa creatura umana, il
mezzo per poter dialogare con quanti non condividono la fedé&desso anche il concetto di
natura e ridotto al puramente empirico, a quanto si pud osserva con la scienza, con la
biologia nella dottrina dell'evoluzione. Quindi natura non indica piu niente di umano, il
diritto naturale si riduce quindi, aveva detto Ulpiano nel terzo secolo dopo Cristo, rfiatura
naturale est quod natura omnia animalia ducet

Ma noi non abbiamo bisogno soltanto di cio che possonorargautti gli animali magproprio
dello specifico umang e questo in una natura cosi considerata non appare. biéadwm forse
tenere presente in quale senso nellepoca moderna ikettmndi diritto naturale che viene
dall'antichita é rinato ed é stato rafforzato da duei:ftmtscoperta delle Americhe era un grande
appello, una grande domanda anche alla cristianita. Quesiy geesti popoli che non
appartengono alla cristianita, che non sono battezzai,non appartengono alla nostra sfera di
diritto, hanno un diritto o0 no? Sono da rispettare caggetti di diritto o essendone fuori non
hanno diritti e possiamo farne cid che vogliarh@?osizione che finalmente ha vinto, con tante
difficolta, era quella che si, hanno un diritto perché som persone umane e come creature
umane hanno il diritto insito nellessere umano come tale. @sta non & una dottrina
occidentale ma era proprio la difesa dei non occidentali condrl'occidente e rimarra tale. E'
fondamentale, nel nostro essere insieme, che I'uomo di &¥, senza nessun sistema precedente
di diritto, & portatore di un diritto della persona umana cone tale

Il secondo punto € la divisione confessionale dell'Europa. €a da ritrovare tra gli Stati una
forma di pace anche morale, non solo giuridica e qui si @pito che se nella fede siamo divisi,
abbiamo tutti la natura umana che indica comportamenti morali bndamentali. Penso che non
dovrebbe essere cosi impossibile, con tutte le riseovéro la metafisica che ben conosciamo,
capire che questa non € un'invenzione cattolica ma é pilapigposta alle sfide dell'essere umano:
il riconoscimento che 'uomo, prima di tutte le cositug ha diritti, e il diritto deve conformarsi ai
diritti e non i diritti alla costituzione.

Dobbiamo anche ritrovare questi elementi in un dialogeréniturale perché, in forme diverse,
guesta stessa conoscenza € presente anche nellaubiltre, seppure non nello stesso modo, e dal
nostro punto di vista & ancora da migliorare, come $¢rea@onoscenz®ensiamo all'idea delfao

nel mondo cinese, deDharma nel mondo indiano: concetti che presuppongono che 'uomo si
trovi in un ordine del cosmo, che gli indica come vivere, ehe precede le nostre decisioni.
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Quindi questa interculturalita, per riguadagnare un concetb comprensibile e accettabile, che
divenga la piattaforma per una visione etica comune, mi sembra drande importanza.

Arrivo al problema se la tradizione cristiana sia patibile con il concetto di liberta sviluppato
nella modernita, nel laicismdo distinguo tra laicismo e laicita, e se & cosi, per mengolto
importante superare un malinteso concetto individualistio della liberta. C'¢ un concetto di
liberta per il quale esiste solo, come portatore dellatébdé soggetto, l'individuo. E' il vecchio
sogno di essere come un dio. Ma da due punti di vistaodutswente sbagliatd' sbagliato dal
punto di vista antropologico, perché 'uomo e un essere finit& un essere creato per convivere
con altri e quindi la sua liberta necessariamente deve ®e una liberta condivisa, che insieme
garantisca per tutti la liberta e quindi supponga anche la rinincia alla assolutizzazione dell'io,
che e contro la verita e contro la realta empirica

Reimparare che la liberta € ben definita antropologicamente sociologicamente soltanto se
interpretata come liberta condivisa, € una cosa che implica diritto comune, l'autorita. C'e il
grande errore di considerare l'autorita in contrasto con laliberta. In realta, un‘autorita ben
definita & la condizione della liberta, non in contrasto conssa Siamo sulla strada delle migliori
tradizioni cristiane, che sempre suppongono che l'uvomeatacper la liberta, una liberta umana,
che e liberta condivisa. E' errata la convinzione chmidavolonta sia la mia unica misura e il mio
unico criterio, anche da un punto di vista teologico. @uetea, rendendo 'uomo come un dio,
implica che possa fare come vuole, vede un idolo eDionperché il vero Dio é verita e amore, e
quindi la sua liberta & una liberta definita dalla veeitdal'amore. Anche la nostra liberta diventa
vera se si concilia con la nostra verita umana chaeedla di una dipendenza dal creatore, di una
intercomunione della liberta, e una dipendenza che éeanwr € dipendenza ma € la condizione
del nostro essere.

Quando si vede nella relazione tra due persone I'amore cendipendenza siamo sulla strada
sbagliata, tanto piu se consideriamo la nostra relazione con Damme dipendenza. In realta
siamo esseri relazionali e questo non e un limite ma un'afura infinita del nostro essere In
guesto senso qui si nasconde, per tornatat@ermas una delle ricchezze della saggezza della fede
che devono essere trasportate nel nostro mondo di.oggi..

Il monoteismo, soprattutto un monoteismo costruito artificialmente fuori dalla realta dei

monoteismi concreti, non puo essere comun denominatore. N@nlo perché un monoteismo
astratto dalle realta vissute non ha vita, quindi non ha forza, @ anche perché il monoteismo
copre solo una parte del mondo e delle culture. Abbiamautture non monoteiste, soprattutto

il buddhismo, e abbiamo il fatto che in diverse parti del rando il laicismo radicale non ha
distrutto la religione ma ha terribilmente debilitato la forza delle religioni.

Pensiamo alla Cina, dove il marxismo, cosi come un tipo digsunto razionalismo ha in ampia
misura distrutto la tradizione religiosa. Pensiamo al Giapponedove il laicismo occidentale ha
marginalizzato in gran parte le tradizioni religiose Quindi abbiamo un panorama culturale e
religioso molto diversificato. Abbiamo le religioni nateiste molto divise tra di loro, con concetti
diversi di monoteismo, abbiamo religioni non teiste, aivoi religioni cosmiche con idee della
divinita diverse e abbiamo la presenza del laicismo, amza foresente in tutte le civilizzazioni.

Cosi, invece della questione se il monoteismo possa essereaninimo comun denominatore,
chiediamoci se il laicismo potrebbe essere la forza cheea la convivenza, essendo esso
realmente presente in tutte le culture, in tutte leparti del mondo. Mi sembra che si dovrebbe
rispondere di no. Non solo perché il laicismo, nonostante tuttada presenza, va considerato
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come un'imposizione non corrispondente alla propriau@iltma anche perché laicismo e
un'ideologia, lo dico non in un senso negativo, un'ideologia paramlen duplice senso: € parziale
proprio perché vuol rispondere alla sfida morale.

Si limita alla superficie dell'essere umano e lascia apertutte le questioni realmente decisive
per la vita umana, frammenta la persona umana e non da le rispesche possono dare una
coesione comune. Al contrario, debilita decisamente quedtwze, e in diverse parti del mondo
si vede come abbia paralizzato le capacita di convivenza. Pearab alle eredita lasciate dal
marxismo in Russia, ma dobbiamo pensare anche alla realta afdna. Qui l'occidente ha
importato la sua visione del mondo, ha armato I'Africa irma@enza e ha distruttomores
maiorum cioé le regole morali che erano il fondamento di gueibu.Naturalmente, prima della
colonizzazione I'Africa non era un paradiso. Era, parlando da cstiano, marcata dal peccato
originale, da violenza, problemi, aspetti negativi. Ma c'era ua forza fondante, la vita comune,
la condivisione della liberta, la definizione dell'esseremano nelle diverse tribu. Questa forza
morale con l'illuminismo europeo e stata distrutta

Ora vediamo gli effetti della duplice importazione dii @arlavo prima. Vediamo la violenza
crescente, che comincia a distruggere veramente i pdadiiistruzione morale, con I'epidemia
dell'Aids che distrugge intere popolazioni, e la responsaliliintrodurre un razionalismo che non
risponde a nessuna delle questioni fondamentali dellaane#ttt. Questa duplice parzialita e
importante anche nel senso che la laicita, rappresedédtiabermase da tanti altri, non € come
tale considerata realmente la risposta della nogjrana.

Habermasraccontava che a Teheran un professore iraniano gli aveva suggeritli riflettere

sul fatto se anche la sua filosofia, il razionalismo, non fasssolo un'idea parziale e non
espressione universale della ragione. Non € vero che la razibtiastessa sia la risposta della
ragione. E' un'espressione cresciuta suhumusculturale determinato, un‘espressione parziale
della ragione umana e non semplicemente la luce dedimanragione. Dobbiamo, insieme con gli
altri, imparare una totalita della ragione che ci aiati convivere.In questo senso il
fondamentalismo religioso € anche una reazione contro la violenzaeldrazionalismo.
Personalmente non amo la parola fondamentalismo, perché copteoppe cose totalmente
diverse Ma usiamola, in mancanza di un‘altra parola, per defifaffermazione cieca di se stessi,
che diventa poi violenta ed é certo una grande minacciageéutti. Ma dobbiamo vedere che
essa reagisce a un pretesto di universalita che in realtém € verificabile e difende un'altra
visione della realta della vita

Si difende soprattutto contro il cinismo e l'arroganza che dpesta il rispetto del sacro e

calpesta il rispetto delle grandi tradizioni morali crescute nei secoli, che sono sacre alle
nazioni, e che, benché discutibili, garantiscono tuttavia uminimo di convivenza e dovrebbero

essere nel dialogo per la convivenza aperte, per aprirsi a un@munione e a una comune

definizione della vita Il monoteismo come tale non € il comune denominatoee possiamo noi
creare nel laboratorio della nostra ragione unaioglegin grado di scoprire tutto?

Tantomeno, a maggior ragione, il laicismo puo essere una religioneiversale é parziale e non
risponde alle sfide fondamentali delluomo. Mi sembra th grandi culture religiose debbano
trovarsi in un dialogo interculturale e interreligioger non perdere i tesori di verita nel relativismo
che li distrugge, i grandi tesori della saggezza che somuni. Soprattutto mi sembra importante
che ci siano persone e comunita che vivono in purezpa eonvinzione i grandi tesori della fede.
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Per esempio Madre Teresa € divenuta una figura intercultura Il Signore ha detto una volta :
“Chi crede in me diventa una fontana dalla quale si diffaotpia viva nei deserti del mondo”. Le
persone che vivono in modo puro il nucleo fondamentala daigione cristiana, o riescono forse a
vivere il modo puro il loro nucleo, sono fontane di vitee @iutano anche gli altri a vivere e ad
andare al centro non astrattamente ma con l'esparignerita che si verifica nella vita.
(dall'intervento del card.J.Ratzinger nel Dialogo su storia, pmé e religione con lo storico
Ernesto Galli della Loggia, tenutosi nell'ottobre 2004 nell'ambito deglcontri organizzati dal
Centro di orientamento politico, presieduto da Gaetano Rebecchiaitrascrizione é tratta da “II
Foglio”, 27 e 28-10-2004 ed e gia apparsa on-line nell'agenzia di stampa Zenit)

La centralita della questione del diritto

Chiesa e diritto, fede e diritto sono uniti da un legame pfondo e diversamente articolato
Basti ricordare che la parte fondamentale del caneteratestamentario é raccolta sotto il titolo
"Torah" (legge). La liberazione di Israele dallEgitton era conclusa con I'esodo, ma solo iniziata.
Essa divenne realta piena solo quando Israele riceglattBio un ordinamento giuridico, che
regolava la relazione con Dio, con la comunita del pppadiei singoli fra di loro cosi anche come
la relazione con gli stranieri: un diritto comune &dadizione della libertd umana. Di conseguenza
I'ideale veterotestamentario della persona pia ek, il giusto, 'uomo che vive rettamente ed
agisce rettamente secondo l'ordine del diritto donat®idaNel Nuovo Testamento di fatto la
designazione zaddik e stata sostituita dal termine pistos:atteggiamento essenziale del
cristiano e la fede, che lo rende "giusto”. Ma con ci0 € &ta diminuita I'importanza del
diritto? E stato forse estromesso l'ordinamento giuridico'asialiito del sacro ed e divenuto
semplicemente profano? E' questo un problema, che soprddllitt Riforma del 16° secolo in poi
stato discusso con passione. Esso é acuito dal fatd chncetto di "legge" (torah) appare negli
scritti paolini con accenti problematici e poi in Lutereansiderato addirittura come l'opposto del
Vangelo. Lo sviluppo del diritto nel tempo moderno & sfatmfondamente segnato da queste
contrapposizioni.

Non é questa la sede per sviluppare ulteriormente quest@mabMa vorrei nondimeno molto
brevemente parlare dei due rischi attuali del diritto, lsheno entrambi anche una componente
teologica e pertanto non riguardano solo i giuristi,amehe i teologiLa "fine della metafisica",

che in ampi settori della filosofia moderna viene presuppts come un fatto irreversibile, ha
condotto al positivismo giuridico che oggi ha assunto soprattutto leofma della teoria del
consenso: come fonte del diritto, se la ragione non é piu gnado di trovare il cammino verso

la metafisica, vi sono per lo Stato solo le comuni convinzioni swialori dei cittadini,
convinzioni che si rispecchiano nel consenso democratico. Nlarverita crea il consenso, ma il
consenso crea non tanto la verita, quanto ordinamenti comuni. La aggioranza determina cio
che deve valere come vere come giusto. Cio significa che il diritto é espoata@ioco delle
maggioranze e dipende dalla coscienza dei valori detleetdodel momento, che a sua volta e
determinata da molteplici fattori. Concretamente queshoeasifesta in un progressivo scomparire
dei fondamenti del diritto ispirati alla tradizionestiana.

Matrimonio e famiglia sono sempre meno le forme pdadirtdella comunita statuale e vengono
sostituite da molteplici, spesso labili e problematicvente di convivenza. La relazione fra uomo e
donna diviene conflittuale, ed ugualmente la relazionelefrgenerazioni. L'ordine cristiano del
tempo si dissolve; la domenica scompare e viene semprsopfituita da forme mobili di tempo
libero. Il senso del sacro non ha piu quasi alcun sagidi per il diritto, il rispetto di Dio e di cio
che per gli altri e sacro, & ormai difficilmente urova giuridico; ad esso viene anteposto il valore
supposto piu importante di una liberta senza confini delngarl&nche la vita umana e qualcosa di
cui si puo disporre - aborto ed eutanasia non vengoneegulusi dagli ordinamenti giuridici.
Nelllambito degli esperimenti sugli embrioni e della o dei trapianti si delineano forme di
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manipolazione della vita umana, nelle quali 'uomo siganeon solo di poter disporre della vita e
della morte, ma anche del suo divenire e del suo es3esérecentemente si € giunti a reclamare
perfino la selezione e l'allevamento programmato peontinuo sviluppo del genere umano, e
l'essenziale diversita dell'uomo nei confronti dell'aningéafeessa in discussione. Poiché negli stati
moderni la metafisica e con essa il diritto naturalalzra essere definitivamente venuto meno, € in
corso una trasformazione del diritto, i cui passi dtemon sono ancora prevedibili; il concetto
stesso di diritto perde i suoi contorni precisi.

Vi & ancora una seconda minaccia del dirittoche oggi sembra essere meno attuale di quanto non
lo era ancora dieci anni fa, ma pud in ogni momento rigene e trovare agganci con la teoria del
consensoPenso alla dissoluzione del diritto per mezzo dello spintiell'utopia, cosi come aveva
assunto forma sistematica e pratica nel pensiero rarfispunto di partenza era qui la
convinzione che il mondo presente é cattivo - un mondo di opssione e di mancanza di
liberta. Esso dovrebbe essere sostituito da un mondo migioda pianificare e da realizzare
adesso. La vera ed ultimamente unica fonte del diritto diviem ora I'immagine della nuova
societa; morale e con importanza giuridica € cio che servdl'avvento del mondo futuro. A
partire da questo criterio si € venuto elaborando il iemw, che si riteneva pienamente come un
progetto morale; uccisione e violenza appaiono come amiorali, perché erano al servizio della
grande rivoluzione, al servizio della distruzione dell'd¢uaondo cattivo e servivano al grande
ideale della nuova societa. Anche qui € data per scolatdine della metafisica, al cui posto
subentra in questo caso non il consenso dei contemparanéimodello ideale del mondo futuro.

Vi € anche una origine criptoteologica di questa negazdemiediritto. A partire da questa si
comprende perché vaste correnti della teologia - inndtaile diverse forme di teologia della
liberazione - erano cosi soggette a questa tentaziowdeAqueste connessioni non mi é possibile
presentare qui per esteso. Mi accontentero dell'accéffaboache un malinteso paolinismo ha dato
molto presto occasione per interpretazioni del cristiamesadicali ed anche anarchiche. Per non
parlare dei movimenti gnostici, nei quali inizialmente\slupparono queste tendenze, che insieme
con il no al Dio creatore includevano anche un norakdafisica, al diritto creaturale ed al diritto
naturale. Non ci soffermiamo qui sulle inquietudini eaggtazioni sociali del sedicesimo secolo,
nellambito delle quali le correnti radicali della rifieat diedero vita a movimenti rivoluzionari ed
utopistici. Mi soffermo piuttosto su di un fenomeno appmente molto piu innocuo, su di una
forma di interpretazione del cristianesimo che dal @uit vista scientifico apparirebbe come
totalmente rispettabile e che il grande giurista evang®&iedolph Sohm ha sviluppato nel secolo
scorso.Egli propose la tesi, che il cristianesimo come vangelo, comettura della legge
originariamente non avrebbe potuto e voluto includere alcun idtto, ma la Chiesa sarebbe
inizialmente nata come "anarchia spirituale", che poi certanente a partire dalle necessita
esterne dell'esistenza ecclesiale gia verso la finel grimo secolo sarebbe stata sostituita da un
diritto sacramentale. Al posto di questo diritto, che pecosi dire era fondato sulla carne di
Cristo, sul corpo di Cristo ed era di natura sacramentale, azebbe poi subentrato nel
medioevo il diritto non piu del corpo di Cristo, ma della coporazione dei cristiani, appunto
quel diritto ecclesiale, che da allora noi conosciam Ma il vero modello restava per Sohm,
I'anarchia spirituale: in realta nella condizione idetd#ta Chiesa non dovrebbe esserci bisogno di
nessun diritto. Nel nostro secolo a partire da tasizioni divenne di moda la contrapposizione fra
la Chiesa del diritto e la Chiesa dell'amore: il dirfiopresentato come l'opposto dell'amore. Un
simile contrasto pud certamente emergere nella c@anagplicazione del diritto, ma innalzare
guesto a principio stravolge I'essenza del diritto casiectessenza delllamor@ueste concezioni
ultimamente avulse dalla realta, che non giungono fino allo spio dell'utopia, ma le sono
apparentate, si sono ampiamente diffuse nella nostra societh fatto che dagli anni cinquanta
"Law and Order" (Legge ed ordine) siano divenute un insalaj, "Law and Order" siano fatti
passare come fascistoidi, dipende da queste concezimonizzazione del diritto apparteneva per
altro ai fondamenti del nazionalsocialismo (non coocgdficientemente la situazione per quanto
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riguarda il fascismo italiano). Nei cosiddetti anni dedé#d il diritto fu molto consapevolmente
calpestato e contrapposto al cosiddetto sano sentinpeipmlare. Successivamente il "Fuhrer" fu
dichiarato come l'unica fonte del diritto e cosi l'arbitfu messo al posto del diritto. La
denigrazione del diritto non & mai ed in nessun modorgizge della liberta, ma & sempre uno
strumento della dittaturda eliminazione del diritto & disprezzo dell'uomo; ove non v diritto,

non vi e liberta.

A questo punto anche alla vera domanda di fondo cui duo d&igendo con queste riflessioni, puo
essere data una risposta purtroppo solo in modo assicsint alla questione cioé di che cosa la
fede e la teologia possano e debbano fare in questa eitegzer la difesa del diritto. Vorrei in
modo molto sommario e certamente insufficiente acenad una risposta proponendo le seguenti
due tesi:

1. L'elaborazione e la strutturazione del diritto non é immediatamente un problema teologico,
ma un problema della "recta ratio", della retta ragione. Questaretta ragione deve cercare di
discernere, al di la delle opinioni e delle correnti dpensiero, cid che e giusto, il diritto in se
stesso, cio che & conforme all'esigenza interna dell'essarmano di tutti i luoghi e che lo
distingue da cio che é distruttivo del'uomo Compito della Chiesa e della fede é contribuire alla
sanita della "ratio" e per mezzo della giusta educazioleiaieo conservare alla sua ragione la
capacita di vedere e di percepig® questo diritto in se lo si vuol chiamare diritto naturée od in
altro modo, € un problema secondario. Ma laddove questa esigenazateiriore dell'essere
umano, che come tale & orientato al diritto, laddove questatamza, che va al di la delle
correnti mutevoli, non pud piu essere percepita e quindia "fine della metafisica" e totale,
I'essere umano nella sua dignita e nella sua essenza & miigtoc

2. La Chiesa deve fare un esame di coscienza sullee gistruttive del diritto, che hanno avuto
origine da interpretazioni unilaterali della sua fede e diagontribuito a determinare la storia di
guesto secolo. Il suo messaggio supera lI'ambito della semmpljione e rinvia a nuove dimensioni
della liberta e della comunione. Ma la fede nel creatorella sua creazione € inseparabilmente
congiunta con la fede nel redentore e nella redenzianeedenzione non dissolve la creazione
ed il suo ordine, ma al contrario ci restituisce la poskilita di percepire la voce del creatore
nella sua creazione e cosi di comprendere meglio i fondantiedel diritto. Metafisica e fede,
natura e grazia, legge e vangelo non si oppongono, ma sono intimangem¢gati L'amore
cristiano, come lo propone il discorso della montagma pud mai divenire fondamento di un
diritto statuale. Esso va molto al di la ed e realite almeno embrionalmente solo nella fede. Ma
€sso non e contro la creazione ed il suo diritto, b&ineinda su di esso. Ove non vi & un diritto,
anche l'amore perde il suo ambiente vithle.fede cristiana rispetta la natura propria dello
Stato, soprattutto dello Stato di una societa pluralista, ma sé®anche la sua corresponsabilita
affinché i fondamenti del diritto continuino a rimanere vigbili e lo Stato non sia esposto privo

di orientamenti soltanto al gioco di correnti mutevoli Poiché in questo senso, pur con tutte le
distinzioni fra ragione e fede, fra diritto statualeadaborare con l'aiuto della ragione e struttura
vitale della Chiesa, tuttavia entrambi gli ordinamenticso una relazione reciproca od hanno una
responsabilita I'uno per l'altro.

(dal discorso dell'allora card.J.Ratzinger in occasione del confenrtee della laurea honoris
causa della Facolta di giurisprudenza della LUMSA, pronunciato il.10.1999)

Per una politica del’Europa e dell’Occidente, stor  ia e presente

La Chiesa sostanzialmente non pud riconoscersi natlegoria “occidente”. Sarebbe sbagliato
storicamente, empiricamente, ideologicamente.

Storicamente, sappiamo che il cristianesimo € nato nell'inocio di Europa, Asia e Africa, e
guesto indica anche qualcosa della sua essenza interna. Btain un incontro delle culture
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come capacita, possibilita e sfida di una sintesi delle tuite e come possibilita di trascendere
le culture in qualcosa che € l'essere umano come talelee precede e trascende le culture. Ai
suoi inizi, I'espansione del cristianesimo andava ugualmente @iente, verso Cina, India,
Persia, Arabia, e a occidente.

Purtroppo, dopo la nascita dell'islam gran parte di quest#aaoita orientale € scomparsa. Ma non
del tutto, perché esistono elementi di queste cristigtitdche che testimoniano la sua universalita,
e anche la cristianita europea si divide in occidentaldemtale. Quindi I'estensione della Chiesa
riferita alla nostra cultura € molto grande e si detiagldiverse culture.

Empiricamente, non solo abbiamo questa grande eredita storicapa il cristianesimo e
presente, con minoranze di forza spirituale riconosciutan tutti i continenti. Sempre piu l'asse
della cristianita si sposta verso i nuovi continenti, verso Aica, Asia, America latina L'Europa

e ancora una fonte essenziale per lo sviluppo del cristiaoge tuttavia comincia a emarginarsi
proprio con la discussione sulla sua identita.

Teologicamente, perché la Chiesa, per sua essenza, dovreblascendere le culture, essere il
fatto che non e legato a una cultura determinata ma aiuta I'esodaticarcere di una cultura e

la comunicazione delle culture E' quanto gli Atti degli Apostoli dicono sul giorno Elentecoste,
sulla presenza di tutte le culture conosciute e di tattiague. E' come la carta costituzionale che
indica come dovrebbe essere I'essenza di una Chiesarzhenpatte le lingue, abbraccia, unisce le
culture e allo stesso tempo ne rispetta le diversbeiae. Non € un comportamento politico dettato
dal bisogno di non perdere la simpatia per la Chiesa ircaAffsia 0 America latina, ma € un
comportamento teologico.

La Chiesa non puod riconoscersi semplicemente come occidentea deve sempre di nuovo
trascendere la sua definizione occidentale e estendergalmente verso l'universalita,
soprattutto trascendendo se stessa verso il divino, che enlioa realtad che puo creare una
comunicazione delle culture E' vero, a volte la Chiesa si comporta in modo politma € anche
giusto che avvenga.

Rispetto alla distruzione delle culture precedenti: c& differenza sostanziale tra I'espropriazione
fatta dall'invasione del laicismo in Africa, dovemiores maiorunsono stati sostituiti con una
razionalita che non conoseeorese non conosce risposte in questo campo e quindi liudiper
come irrazionali ma non offre nuove rispodte. visione cristiana ha almeno cercato di non
distruggere semplicemente ma di assimilare I'essenza ekeligioni che, secondo la nostra
convinzione, era in attesa di una risposta. Possiamo osservareedb culture africane erano e
sono in attesa di una risposta nuova, cosi come lo erano le codtumediterranee del tempo di
Cristo. Il politeismo greco-romano non poteva sopravvivere, era s@pato, era divenuto
irrazionale, pura tradizione senza cuore e senza ragione, @&spettava una risposta che
trasformasse profondamente

La stessa cosa € avvenuta per i popoli africani, nell'&ttoee Novecento. Si attendeva una nuova
risposta che integrasse le ricchezze al loro intetrasformandole in una nuova apertura che
rispondesse alla nuova situazione storica. La predicazcristiana ha trovato in tutte quelle
religioni una mistica di morte e resurrezione, prefigimae di quanto insegna la fede cristiana, idee
di iniziazione, di sacramentalitédnche in America latina: pensiamo allimmagine della
Madonna di Guadalupe, che e realmente una sintesi interturale incredibile, che nessuno
poteva escogitare
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Cosi sono state salvate sostanze essenziali, e questi papmhi avrebbero accettato con tanto
entusiasmo il messaggio cristiano se non avessero trovato nel Diffesente una risposta a
guanto si aspettavano, e nella Madonna una risposta al desiderio uha madre. Ci sono state
distruzioni, certo, ma oso dire, da cattolico, che le due struzioni sono state diverse

Ultimo punto,che cosa é I'EuropaE' evidente I'elemento geografico, ma la geografia sola
crea un continente.

Nell'epoca greco-romana i limiti erano molto diversspéo per la religione e la cultura comune si é
formato questo continente, che non si definisce caeesenza quel fondamento che non e solo una
radice storica del passato ma €& fonte e condizionetali come la radice per un albero. Per
ridefinire che cosa sia I'Europa non possiamo fermaumdsitivismo, a cio che siamo, alle leggi e
ai diritti definiti. Se vogliamo definire 'Europa in mo che possa vivere e contribuire al mondo di
0ggi e non vivere “contro” gli altri, ma per se stesg# altri essere una fonte di umanizzazione nel
mondo, abbiamo bisogno di ridefinire il nostro continente

Ci sono due cose che a mio avviso dobbiamo difendere mogrande eredita europea che vive e
deve viverell primo é la razionalitad, che € un dono dell'Europa al mond ed & anche voluta
dal cristianesimo. | Padri della Chiesa hanno visto la preistta della Chiesa non nelle
religioni ma nella filosofia. Loro erano convinti che “seminaverbi”, “logos spermatikos” non
erano le religioni ma il movimento della ragione cominciato con Soate, che non si
accontentava della tradizione ma sorpassava le ivadjzer trovare cid che € vero, e trovarlo con
la forza della ragione.

Cosi é stata aperta la porta al cristianesimo, con la critica dle tradizioni, I'esperienza della
necessita di uscire dal carcere di una tradizione non pilalida, con questo cammino
avventuroso, questo cercare di piu, cercare con tufteze della ragione umana la realta, da dove
veniamo e dove dobbiamo andare. Questa critica delle agizhe ha aperto la questione se |l
cristianesimo fosse la risposta, era necessaria e de porte al movimento cristiano. La
razionalita & voluta dalla fede. San Pietro dice neldasima letterd:Siate sempre pronti a dare
apologia per il logos della vostra speranza”. Cio€, la vostra speranzzhe € identica alla fede,
porta con sé un logos e questo logos puo divenire una apologia, unspdsta che puo essere
comunicata agli altri. Non vogliamo creare un impero di potere, ma abbiama cosa
comunicabile alla quale va incontro un'attesa della noatjiane, € comunicabile perché appartiene
alla nostra comune natura umana e c'e un dovere dintcane da parte di chi ha trovato un tesoro
di verita e amore.

La razionalita era quindi postulato e condizione deitiamesimo, e rimane un'eredita europea per
confrontarci, in modo pacifico e positivo, sia con disl sia con le grandi religioni asiatiche.
Secondo punto: questa razionalita diventa pericolosa e distitiva per la creatura umana se
diventa positivista e riduce i grandi valori del nostro essre alla soggettivita, e diventa cosi
un‘amputazione della creatura umana. Non vogliamo imporre a nesso una fede che si puo
accettare solo liberamente, ma come forza vivificatrice del razionalita dellEuropa essa
appartiene alla nostra identita

E' stato detto che non dobbiamo parlare di Dio nella Costitzione europea perché non
dobbiamo offendere i musulmani e i fedeli di altre religion E' vero il contrario. Cio che
offende i musulmani e i fedeli di altre religioni non éeparlare di Dio o delle nostre radici
cristiane, ma piuttosto il disprezzo di Dio e del sacro, &ci separa dalle altre culture e non
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crea una possibilita d'incontro ma esprime l'arroganza di una agione diminuita, ridotta, che
provoca reazioni fondamentaliste

L'Europa, sottolineo, deve difendere la razionalita e su quto punto anche noi credenti
dobbiamo essere grati al contributo dei laici, dellilluminsmo, che deve rimanere una spina
nella nostra carne. Ma anche i laici devono accettare la spinaelta loro carne, cioé la forza
fondante della religione cristiana per I'Europa, non solo ierma anche oggi e domani
(dall'intervento del card.J.Ratzinger nel Dialogo su storia, pmé e religione con lo storico
Ernesto Galli della Loggia, tenutosi nell'ottobre 2004 nell'ambito deglcontri organizzati dal
Centro di orientamento politico, presieduto da Gaetano Rebecchiaitrascrizione é tratta da “II
Foglio”, 27 e 28-10-2004 ed e gia apparsa on-line nell'agenzia di stampa Zenit)

La discussione politica sullo statuto dell’embrione e sulla fecondazione
artificiale

Negli ultimi tempi mi capita di notare sempre di gideil relativismo — quanto piu diventa la
forma di pensiero generalmente accettatande all'intolleranza, trasformandosi in un nuovo
dogmatisma La political correctnessla cui pressione onnipresente Lei ha evidenziato, bbere
erigere il regno di un solo modo di pensare e parlaseiol relativismo apparentemente la innalza
piu in alto di tutte le grandi vette del pensiero finoaggiunte; soltanto cosi si dovrebbe ancora
pensare e parlare se si vuole essere all'altezza dehfgeMentre la fedelta ai valori tradizionali e
alle conoscenze che i sostengono viene bollata cotoderanza e lo standard relativistico viene
elevato a obbligo.

Mi sembra molto importante contrapporsi a questa castzdi un nuovo pseudo-llluminismo che
minaccia la liberta di pensiero e anche la liberta lijiome. Che in Svezia un predicatore che
aveva esposto l'insegnamento biblico circa la questionerdeBessualita senza se e senza ma sia
stato condannato a una pena detentiva € soltanto unegihéide! fatto che il relativismo comincia

a prendere piede come una sorta di nuova “confessiorefarte limiti alle convinzioni religiose e
cerca di sottoporle tutte al suo super-dogma del relativismo

Qui emerge appieno il dilemma dell'esistenza um&easi dovessero equiparare razionalita e
coscienza media, alla fine rimarrebbe ben poco della “ragione’ll cristiano € convinto che la
sua fede non solo gli apre nuove dimensioni del conoscem& che aiuta soprattutto la ragione
a essere se stessa. C'e il vero e proprio patrimonio delladé (Trinita, divinita di Cristo,
sacramenti, eccetera), ma ci sono anche le conoscenze allaesidenza contribuisce la fede,
che poi pero vengono riconosciute come razionali e appartenetia ragione come tale, e che
percio implicano anche una responsabilita nei confronti deghltri .

Il fedele, che ha ricevuto egli stesso un aiuto peugaragione, deve impegnarsi in favore della
ragione e di cid che e razionale: questo, di fronte ralgone addormentata o0 ammalata, € un
dovere che ha verso tutta la comunita umana. Naturédnidadele sa che deve rispettare la liberta
degli altri e chela sua unica arma alla fine & proprio la razionalita degli argmenti che
propone nell'agone politico e nella lotta per formare la phblica opinione. Per questo € molto
importante sviluppare un'etica filosofica che, pur essendarmonia con l'etica della fede, deve
pero avere il suo proprio spazio e il suo rigore loglcm.razionalita degli argomenti dovrebbe
cancellare il fossato fra etica laica e etica relgie fondare un'etica della ragione che vada oltre
tali distinzioni.
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Detto questo, vorrei brevemente trattare due questiordodienuto. C'e, per prima cosa, |l
problema dell'essere “persona fin dal concepimento”. Wigine Donum vitaedel 22 febbraio
1987, al n. I, 1, ricorda comm, base alle conoscenze della genetica moderna, “dal primo istan
si trova fissato il programma di cid che sara questo vivente: unomo, quest'uomo individuo
con le sue note caratteristiche gia ben determinate”. O, ialtre parole: “nello zigote derivante
dalla fecondazione si & gia costituita l'identita biologica diminuovo individuo umano”. E qui
che si passa dall'empirico al filosofico

L'istruzione afferma cheessun dato sperimentale potra mai essere sufficiente peonstatare
l'esistenza di un'anima spirituale. Il documento formulala connessione tra livello empirico e
filosofico in forma di domanda Ricorda ancora una volta che si puo constatare eapignte che
c'e un nuovo individuo: “individuo” & un termine empiricoquanto si tratta di un organismo che,
pur essendo completamente dipendente da quello della matagia € un organismo nuovo, con
un suo proprio programma genetitde consegue la domanda: “Come puo un individuo umano
non essere una persona umana?”. Da cui risulta la deduzioneicat “L'essere umano da
rispettare —comeuna persona — fin dal primo istante della sua esistenza”.

[l Magistero qui non propone una propria teoria filosqfieato meno argomenta teologicamente;
pone, al punto d'incontro dei livelli empirico e filosmfi(antropologico), una domanda che — a mio
parere — comporta una chiara conseguenza etica per dameadda cui risulta, d'altra parte, una
deduzione per il legislatore: se le cose stanno disia dautorizzazione all'uccisione dell'embrione
significa che “lo Stato viene a negare l'uguaglianza di davanti alla legge” (parte Ill). La
guestione del diritto la vita di tutti quelli che sono uadnmian € per noi una questione di etica della
fede, ma di etica della ragione. Ed € a questo livellssctieve svolgere il dibattito.

Trattare allo stesso modo anche i problemi ineremtifatondazione artificiale ci costringerebbe ad
andare troppo oltre. Vorrei perd almeno accennarattd thela Donum vitae pur rifiutando,
sulla base di un'etica che argomenta antropologicamente, fecondazione omologa come
anche quella eterologa, non esige dal legislatore il divieteelth fecondazione omologa extra
corporea, ma vorrebbe comunque vedere esclusa la fecondazosgterologa anche per legge, in
guanto altrimenti si rinuncerebbe al valore, ancora protetto per legge, del matrimoniq
sarebbe cioe un “no” a un'istituzione fondamentale dell@tobasate sulla cultura cristiana. Un
tale affronto contro la base della nostra struttweiade € in fondo un‘auto-contraddizione del
legislatorejl fatto che cid non venga piu percepito dimostra chiaramentguanto sia avanzato

il processo di smantellamento dell'istituzione matrimoniale Partendo dalla mia fede, come
anche dalla ragione morale, posso in questo riconoscesegnale d'allarme molto serio per le
nostre societa.

| documenti della Chiesa degli ultimi tempi sono ben cpegali di questo contesto. Partono
innanzitutto dal fatto che accettazione e successo nesopo essere i criteri decisivi per la
coscienza in cerca della verita.

Ma, d'altra parte, si rendono anche conto ichpolitica si tratta di cido che é realizzabile e di
avvicinarsi il piu possibile a cio che la coscienza e la ragiemanno riconosciuto come il vero
bene per l'individuo e la societa. Alla politica appartieneill compromesso Fin dove si pud
spingere, con dei compromessi, il politico cristiarelan sua ricerca di un diritto moralmente
fondato senza entrare in contraddizione con suo cos€ienza

Sia la Evangelium vitae che Bonum vitaesono consapevoli del fatto che, sulla base di una
ragione su cui oggi ci sono opinioni tanto contrastamin si potra raggiungere il necessario
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consenso per una legislazione intorno alle questioni diied della vita che corrisponda
pienamente alla coscienza cristiana.

Tutti e due i testi insistono percio che il legislatopartendo dal principio comunemente
riconosciuto della liberta di coscienzdpvrebbe, in questo ambito, concedere il diritto
all'obiezione di coscienzala Chiesa non vuole imporre agli altri cid che nomprendono, ma si
aspetta, da parte loro, almeno il rispetto per la cozaiei coloro che lasciano guidare la loro
ragione dalla fede cristiana.

(dalla Lettera a Marcello Pera del card. J.Ratzinger in J.RatzingérPera, Senza Radici,
Mondadori, Milano, 2004)

Guerra, violenza, terrorismo

Quando, il 5 giugno 1944, inizio lo sbarco delle truppe alleateetla Francia occupata dalla
Wermacht, I'evento rappresento per il mondo intero, compresana gran parte dei tedeschi,
un segnale di speranza: la speranza che in Europa presto shibero arrivate la pace e la
liberta.

Che cos’era accaduto? Un criminale con i suoi accoktirerscito a impadronirsi del potere in
Germania. Sotto il dominio del Partito, il diritto '@gdjiustizia si erano intricati tra loro in maniera
pressoché indissolubile, tanto da travasarsi spesso talfaltra e viceversa. Questo perché un
regime diretto da un criminale esercitava anche leidnnzlassiche dello Stato e dei suoi
ordinamenti, cosi che aveva facolta, in un certosetiesigere di diritto 'obbedienza dei cittadini
e il loro rispetto nei confronti dellautorita dello 8alRm 12, 1 e seg.) ma nello stesso tempo
utilizzava gli strumenti del diritto come mezzi peudsscopi criminali.

Lo stesso Stato di diritto, che in parte continuayanazionare nelle sue forme abituali allinterno
della vita quotidiana, era diventato una potenza che distrugbehadito: la perversione degli
ordinamenti, che dovevano servire la giustizia e conteamgamente consolidavano e rendevano
impenetrabile il dominio delliniquitad, si traduceva in unndoio esteso e profondo della
menzogna, tale da oscurare le coscienze.

Al servizio di questo dominio della menzogna stava un regiirpaura, nel quale nessuno poteva
fidarsi dell'altro perché tutti in qualche modo dovevano gmgersi sotto la maschera della
menzognaCosi fu di fatto necessario che il mondo intero intervensg a spezzare il cerchio
dell'azione criminale, perché fossero ristabiliti la libeta e il diritto. Oggi noi siamo grati al
fatto che questo sia avvenuto, e a esser grati non sono soltant®aesi occupati dalle truppe
tedesche. Noi stessi, i tedeschi, siamo grati perché, ckaiuto di quellimpegno, abbiamo
recuperato la liberta e il diritto.

Se mai si e verificato nella storia un bellum justum é guwhe lo troviamo, nellimpegno degli
Alleati, perché il loro intervento operava nei suoi esiti antee per il bene di coloro contro il cui
Paese era condotta la guerra. Questa constatazione mi pare impamte perché mostra, sulla
base di un evento storico, I'insostenibilita di un pacifism assoluto. Il che non ci esenta in
alcun modo dal porci con molto rigore la domanda se oggi sia an@ipossibile, e a quali
condizioni, qualcosa di simile a una guerra giusta, vale a direnuntervento militare, posto al
servizio della pace e guidato dai suoi criteri morali, contro regimi ingiusti.

Soprattutto, si spera che quel che abbiamo fin qui dettoaacomprendere meglio che la pace e |l
diritto, la pace e la giustizia sono inseparabilmenterconnessi. Quando il diritto e distrutto,
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guando lingiustizia prende il potere, la pace € sempre wistaced € gia, almeno in parte,
compromessa.

In Europa, a partire dalla fine delle ostilitd, nel maggio 1945, icé stato dato di vivere un
periodo di pace lungo come non mai in tutto il corso della stia del continente. Questo in gran
parte per merito della prima generazione di politici che Anno operato nel dopoguerra
Churchill, Adenauer, Schumann, De Gasperi.

A loro dobbiamo ancor oggi gratitudine, e dobbiamo essere gratihe a guidare in maniera
determinante la loro politica non fu un’idea di rivalsa, o d vendetta, o di umiliazione dei vinti

ma il dovere di garantire a tutti un diritto; che in luogo ddla concorrenza fu introdotta la

collaborazione, lo scambio di doni offerti e accettati, la mtua conoscenza e l'amicizia nel
cuore di una diversita nella quale ciascuna nazione consernasua identita e la conserva nella
comune responsabilitd nei confronti del diritto, in luogo dda precedente perversione del
diritto.

Il centro motore di quella politica di pace fu il legafree 'agire politico e la morale. Il discrimine
interno a qualsiasi politica & costituito dai valori mlboche noi non inventiamo: essi esistono e sono
gli stessi per tutti gli uomini. Diciamolo apertamergaegli uomini politici hanno fondato la loro
idea morale dello Stato, della pace e della responsabilita kuloro fede cristiana, che aveva
superato la prova dell'illuminismo e si era ampiamente puricata nel confronto con la
distorsione del diritto e della morale operata dal Partito.

Essi non volevano costruire uno Stato confessionale bensi uno Stathe prendesse forma
attraverso l'etica. A cio si aggiunge in verita il fatto che I'Europa eligisa da una frontiera che
non attraversava soltanto il nostro continente bimsondo intero. Una grande parte dellEuropa
centrale e dell’Europa orientale si trovava sotto ihaoo di un’ideologia che passava attraverso il
Partito e sottometteva lo Stato al Partito, trasfodoémesso stesso in partito.

Anche qui ne derivava un dominio della menzogna. Dopwilocdi queste dittature, sono emersi
con chiarezza i disastri economici, ideologici eigymti da esse generati. Nei Balcani si € arrivati a
conflitti armati nei quali senza alcun dubbio tutto il@esorico del passato produceva per parte sua
ulteriori esplosioni di violenzavia sottolineare il carattere criminale di quei regimi edessere
felici che siano stati rovesciati non ci esime dal chiedeéngerché, alla maggior parte dei popoli
africani e asiatici, a quei Paesi che erano detti “non allinedt il regime dellEst appariva piu
morale e piu realizzabile come modello rispetto all’ordiamento politico e giuridico
dellOccidente. E’ un sintomo, questo, di alcune defienze nella nostra struttura, deficienze
sulle quali dobbiamo riflettere...

Ma le organizzazioni terroriste e quelle criminali nomr@ niente a che vedere con quel tipo di
ragione, dato che uno dei pilastri del terrore poggiaasdibponibilita all'autodistruzione,
un’autodistruzione trasfigurata in martirio e tradotta mnpessa.

Che cosa possiamo e dobbiamo fare in questa situazione& @&iritatto € bene soffermarsi su
alcune verita fondamentaon & possibile venire a capo del terrore, cioe della f@opposta al
diritto e separata dalla morale, con il solo mezzo della forza.

Certamente la difesa del diritto pud e deve, in alcune rcostanze, far ricorso a una forza
commisurata. Un pacifismo assoluto, che neghi al diritto I'so di qualunque mezzo coercitivo,

si risolverebbe in una capitolazione davanti all'iniquita,ne sanzionerebbe la presa del potere e
abbandonerebbe il mondo al diktat della violenza. Ma perredtze la forza del diritto si trasformi
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essa stessa in iniquita,necessario sottometterla a criteri rigorosi e riconoduii come tali da
parte di tutti.

Essa deve interrogarsi sulle cause del terrore, il quakgesso trova la sua scaturigine in una
situazione di ingiustizia alla quale non vengono opposte misurefficaci. Soprattutto e
importante in queste situazioni rinnovare costantementain’offerta di perdono, al fine di
spezzare la spirale della violenza.

La dove, infatti, viene applicata senza quartiere la regola dél'occhio per occhio”, non c’e via
d’'uscita dalla violenza.Sono necessari gesti d'umanita che, rompendo con leng®, cerchino
nell’altro 'uomo e lo richiamino alla sua umanita, headove cio appaia a prima vista come una
perdita di tempo.

E’ urgente I'avvento di un vero ius gentium libero da egemoni@reponderanti e capace di
interventi adeguati: solo cosi apparira chiaro che in gioco € la protezioneidgbdcomune, del
diritto di tutti, anche di coloro che stanno, comswil dire, dall'altra parte della barricata.

Nella Seconda guerra mondiale €& stato il verificarsi di quest condizione a risultare
convincente e a portare a una vera pace tra le forze antagonistdon si opero, infatti, per il
rafforzamento di un diritto particolare ma per il alsimento della liberta e del vero diritto, per
tutti, anche se indubbiamente non si riusci a impedirascita di nuove strutture egemoniche

Ma nell'attuale scontro tra le grandi democrazie &rifore di matrice islamica entrano in gioco
guestioni le cui radici sono ancor piu profonde. Sembessistere oggi allo scontro tra due grandi
sistemi culturali i quali sono caratterizzati in varila forme molto diverse di potenza e di
orientamento morale: I'Occidente e I'lslam.

E tuttavia, che cos’é I'Occidente? E che cos’e I'lslam? Erambi sono mondi polimorfi, e sono
mondi anche interagenti. In questo seasdunque un errore opporre globalmente Occidente e
Islam. C’e¢ chi tuttavia tende ad approfondire ulteriormente questa opposizione,
interpretandola come scontro tra la ragione illuminata e una formna di religione
fondamentalista e fanaticaSi tratterebbe dunque di abbattere prima di tutto il foredalismo in
tutte le sue forme e di promuovere la vittoria dellgione per lasciare campo libero a forme
illuminate di religione.

E’ vero che, in questo casibrapporto tra la ragione e la religione € di un'importanza decisiva,
che la ricerca di un giusto rapporto € il fulcro dei nostrisforzi in materia di pace Parafrasando
un’affermazione di Hans Kung, direi chessuna pace puo esserci nel mondo senza l'autentica
pace tra ragione e fede, perché senza la pace tra la ragioneaer¢ligione le sorgenti della
morale e del diritto si esauriscono.

Per chiarire il senso di questa affermazione vorremigare il medesimo pensiero in chiave
negativa:esistono le patologie della religione - sono sotto i nostri ocad esistono le patologie
della ragione anch’esse ben visibiliEntrambe le patologie costituiscono pericoli mortali |{ze
pace e, oserei dire, per 'umanita intera.

(dal discorso per il 60° anniversario dello sbarco alleato in Normandgauito il 4 giugno 2004)
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Le teologie della liberazione

A ben guardare, due anni sembrano aver segnato gli ultimi deoni del secolo appena
trascorso: il 1968 e il 198911 1968 € legato allemergere di una nuova generaziche hon solo
giudico inadeguata, piena di ingiustizia, piena di egoigmdi brama di possesso, l'opera di
ricostruzione del dopoguerra, ma cbeardo all'intero svolgimento della storia, a partire
dall’epoca del trionfo del cristianesimo, come a un errore @ un insuccesso. Desiderosi di
migliorare la storia, di creare un mondo di liberta, di uguaglianza e di giustizia, questi giovani
si convinsero di aver trovato la strada migliore nella grande caoente del pensiero marxista
L’anno 1989 segno il sorprendente crollo dei regimi satiafi Europa, che lasciarono dietro di sé
un triste strascico di terre distrutte e di anime dis#rug, tuttavia, chi pensava che lora del
messaggio cristiano sarebbe nuovamente scoccata lisis@: isebbene il numero dei cristiani
credenti nel mondo non sia modesto, in questo momentiocsibrristianesimo non € riuscito a
porsi distintamente come un’'alternativa epoch#e:dottrina di salvezza’ marxista, in sostanza,
era nata, nelle sue numerose versioni variamente strumentategme unica visione del mondo
scientifica corredata di motivazione etica e adatta ad accompagnafemanita nel futuro. Di

qui il suo difficile congedo, anche dopo il trauma del 1989. Bapensare a quanto contenuta e
stata la discussione sugli orrori dei gulag comunisti, a @nto inascoltata & rimasta la voce di
SolZenicyn: di tutto questo non si parla A imporre il silenzio & una sorta di pudore. Persiho a
sanguinario regime di Pol Pot si accenna soltantostmtaimenteen passantMa € rimasto il
disinganno, accanto a una profonda confusione. Nessuno oggi crgde alle grandi promesse
morali. E proprio in questi termini era stato inteso il manas una corrente che auspicava
giustizia per tutti, 'avvento della pace, l'abolizione lleggiustificati rapporti di predominio
delluomo sulluomo e via dicendd?er questi nobili scopi si pensod di dover rinunciare ai
principi etici e di poter utilizzare il terrore come strumento del beneDa quando, anche solo per
un momento, sono affiorate in superficie, visibili a ifule rovine del’lumanita prodotte da
guest’idea,la gente preferisce rifugiarsi nella pragmatica o professare ybblicamente il
dispregio per 'etica. Un tragico esempio € quello della Colombia, dove a#igma del marxismo &
stata intrapresa in passato una lotta per la liberadlengiccoli agricoltori, soffocati dai grandi
capitalisti. Al suo posto oggi € rimasta una repubblicabeilr sottratti al potere statale, che vive
apertamente del traffico illecito di droga e non cqreaquesto giustificazioni morali, soprattutto
perché, soddisfacendo la domanda dei paesi ricchi, riesfan@are un popolo che altrimenti
faticherebbe a trovare un suo posto nell'ordine ecacmmondiale...

Nella determinazione del ruolo del cristianesimo nellaiasstba influito soprattutto I'idea di un
nuovo rapporto tra chiesa e mondo. Se negli anni Trewm@aRo Guardini aveva coniato
(giustamente) I'espressione «distinzione di cio cleeistiano» Unterscheidung des Christlichgn
oggi tale distinzione sembrerebbe aver perso la sua importamzin favore, piuttosto, del
superamento delle distinzioni, dell’avvicinarsi al mondo, dl coinvolgersi nel mondo Quanto
rapidamente queste idee potessero uscire dalla cerchidisdersi ecclesiastici accademici e
acquisire un taglio piu pratico comincido a essere ex@gia nel 1968, allepoca delle barricate
parigine, quando si celebrava un’eucaristia della rivole®ncon essa, si sperimentavanuovo
connubio tra chiesa e mondo allinsegna della rivoluzionein attesa di tempi migliori. La
partecipazione in prima linea di comunita studenteschelich# ed evangeliche ai movimenti
rivoluzionari nelle universita europee ed extraeuropee emmdhe confermare tale tendenza.

Il bagliore di questa nuova conversione di idee in praisquesta nuova fusione di impulso
cristiano e di azione politica a livello mondiale futmalarmente vivido in America Latina. Per
oltre un decennio la teologia della liberazione sembdicéme alla fede la nuova direzione da
prendere per tornare ad essere incisiva nel mondo, in gqalanttndo nuovamente congiunta grazie
alle nuove conoscenze e alle nuove direttive dell'epGtee i paesi latinoamericani fossero
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spaventosamente contrassegnati da repressione, da una dominaziomsiqua, dalla
concentrazione della proprieta e del potere nelle mani giochi e dallo sfruttamento dei poveri

e un fatto indiscusso, tanto indiscusso da ingenerare unsbigno di intervento. E, poiché questi
paesi erano nella maggior parte cattolici, non poteva esserci lobio circa le responsabilita
della chiesa e la necessita da parte della fede di affernsacome strumento di giustizia. Ma in
che modo?Sembrava, a quell’epoca, che l'unica strada percorrfibise il marxismo. Sembrava
che Marx avesse assunto il ruolo che nel Xlll se@eva ricoperto il pensiero aristotelico, una
filosofia precristiana (ossia ‘pagana’) da battezpmeriavvicinare I'una all’altra fede e ragione e
per porle in un rapporto corrett@hi, tuttavia, accoglieva Marx (o le varianti del pensiero
neomarxista) come rappresentante della ragione universale n@ueriva semplicemente a una
filosofia, a una visione dell'origine e del senso dell'etenza, bensi e soprattutto a una prassi.
Perché questa filosofia & sostanzialmente una ‘prassi’, €ftrea innanzitutto ‘verita’, non la
presuppone. Chi fa di Marx un filosofo della teologia accetta ahe il primato della politica e
delleconomia, elevandole al ruolo di forze effettive di se¢zza (o di non-salvezza, se male
utilizzate): in quest'ottica il riscatto delluomo avviene pe il tramite della politica e
delleconomia, in seno alle quali prende corpo il futuro Il primato di prassi e politica
significava, innanzitutto, l'impossibilita di includere Diella categoria del ‘pratico’: la ‘realta’ che
bisognava riconoscere era soltanto quella materialeadedilere storico, che era necessario
penetrare e indirizzare verso il giusto obiettiv@sformandolo con gli strumenti appositamente
creati allo scoposenza escludere, al bisogno, la violenzén quest’ottica diventava necessario
accantonare il discorso di Dio, estraneo all'amblitb pratico e alla sfera della realta, per avere la
liberta di realizzare gli obiettivi piu importan®Rimaneva l'immagine di Gesu, che ormai, non
pit colto come il Cristo, veniva considerato come l'incarnaziam di tutti i sofferenti e gli
oppressi, un loro portavoce che chiamava alla rivoluzione e aardi cambiamenti. La novita,

nel complesso, era che il progetto di riforma del mondo, ehin Marx € pensato in senso non
soltanto ateistico, ma anche antireligioso, si riempiva ora di emsiasmo religioso e poggiava su
fondamenti religiosi: una Bibbia (soprattutto 'Antico Testamento) riletta in una nuova chiave

e una liturgia celebrata come pre-compimento simbolico dell rivoluzione e come
preparazione alla stessa

Bisogna riconoscerlo: il cristianesimo, con questaiosar sintesi, riapprodava nel mondo,
proponendosi come messaggio ‘epocale’. Non fa merawigBagli stati socialisti simpatizzassero
per questo movimento. Piu sorprendente, al contrario,fa&td che anche nei paesi cosiddetti
‘capitalisti’ 'opinione pubblica mostrasse un debole petelalogia della liberazione, che dai suoi
oppositori era invece additata come un peccato conflenéére umano e la natura umana; in realta,
ovviamente, nessuno auspicava di vedere applicateitamaini pratiche di questa teologia, poiché
un ordine sociale giusto sembrava gia essere stggurdo. Non si pud negare, tuttavia, che
nelle varie teologie della liberazione vi fossero anche meltidee veramente degne di
considerazione. Tutti questi progetti, perd, dovevano rinuneire a porsi come forma epocale
di sintesi di cristianesimo e mondo nel momento in cualfede cedeva alla politica il ruolo di
forza salvifica. E vero che l'uomo, come dice Aristotele, &n «essere politico», ma &
altrettanto certo che 'uomo non puo essere ridotto alla politia e alleconomia. A mio avviso,

il problema reale e piu profondo delle teologie della liberzone e la perdita effettiva dell'idea

di Dio, che ovviamente (come si € accennato) ha anche deteratm un cambiamento
fondamentale dellimmagine di Crista Non che si sia negata l'esistenza di Dio, per &arit
Semplicemente, si &€ cessato di riferirsi a Dio pérdalta’ a cui ci si doveva rivolgere. Dio, cioe,
ha perso la sua funzione. A questo punto viene da chiedershamerto stupore: Questo accadeva
soltanto nella teologia della liberazione? Oppure esgeotdo giudicare la questione di Dio come
non pratica per il futuro progetto di riforma del mondo sémpiente perché la cristianita da tempo
cosi pensava o, addirittura, cosi viveva, senza pensagriza accorgersi? La coscienza cristiana
non si e forse, senza accorgersi, rassegnata allétie la fede in Dio fosse un fatto soggettivo,
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ristretto alla sfera del privato e non estensibile aftevitd comuni della vita pubblica, in cui ci si
doveva inserire per poter collaboraretsk Deus non daretur(nel caso in cui Dio non esistesse)?
Non si doveva trovare una strada percorribile anche a® @ cui Dio non fosse esistito? La
conseguenza naturale fu che, di fatto, al momento delggassdella fede dallo spazio chiuso del
religioso allambito pubblico e generale non fu riconotxia Dio alcuna funzione, ma si tese ad
accantonarlo dov'era prima: nella sfera privata, iatimguardante soltanto il singolo individuo.
Percio, lasciando Dio come Dio senza funzione, ®tpitl che spesso si era abusato del suo nome,
non era necessaria una particolare noncuranza nei@ufoditi né opporgli un rifiuto consapevole.
La fede sarebbe uscita veramente dal ghetto soltant@sseaportato nella sfera pubblica cio che le
e proprio, il Dio che giudica e soffre, il Dio chen@oall’uomo limiti e criteri; il Dio da cui prende
vita e a cui ritorna ciascuno di noi. Pit che mai, aeyeguesto Dio € rimasto di fatto relegato nel
ghetto dell'inservibilita.

In realta, Dio e ‘pratico’; non € un mero corollat&orico a una determinata visione del mondo,
un’idea a cui ricorrere per trovare conforto o appiglic@mplicemente, un concetto che si possa
ignorare.

(dalla nuova prefazione dell’aprile 2000, “leri, oggi, domani”, del card. JoseBatzinger a
Introduzione al cristianesimo, J.Ratzinger, Queriniana, Brégc2000)

Problemi di politica internazionale

L’'impegno per la verita & I'anima della giustiziaChi & impegnato per la verita non pud non
rifiutare la legge del piu forte, che vive di menzogna che a livello nazionale ed internazionale
ha tante volte segnato di tragedie la storia delluoma. nhienzogna si ammanta spesso di
un’apparenza di verita, ma in realta € sempre selettitandenziosa, egoisticamente rivolta a
strumentalizzare 'uomo e, in definitiva a sopraffa@astemi politici del passato, ma non solo del
passato, ne sono un'amara esemplificazione. Sul ntersapposto si collocano la verita e la
veracita, che portano allincontro dell’altro, al suimonoscimento ed all'intesa: per quello
splendore che le & proprio $plendor veritatida verita non pud non diffondersi; e 'amore del vero
e, per suo intrinseco dinamismo, tutto rivolto allanpoensione imparziale ed equanime ed alla
condivisione, nonostante qualsiasi difficolta.

La vostra esperienza di diplomatici non pud non cordeenche, anche nei rapporti internazionali,
la ricerca della verita riesce ad individuare le ditarBn nelle piu sottili sfumature, e le relative
esigenze, e per cid stesso anche i limiti da rispettada non oltrepassare, nella tutela di ogni
legittimo interesse delle parti. Questa medesima ®cefella verita vi porta al contempo ad
affermare con forza cio che vi & di comune, di apparite alla medesima natura delle persone, di
ogni popolo e di ogni cultura, e che dev'essere parimentittépeE quando questi aspetti,
distinti e complementari la diversita e I'uguaglianza sono cassciuti e riconosciuti, allora i
problemi possono risolversi ed i dissidi ricomporsi secomdgiustizia, € sono possibili intese
profonde e durevoli, mentre quando uno di essi viene miscibo® non tenuto nel debito conto,
e allora che subentra lincomprensione, lo scontro, datazione della violenza e della
sopraffazione.

Quasi con evidenza esemplare tali considerazioni mi semiagpiicabili in quel punto nevralgico
della scena mondiale, che resta la Terra Santassa lo Stato d’Israele deve poter sussistere
pacificamente in conformita alle norme del diritto internazionale; in essa, parimenti, il Popolo
palestinese deve poter sviluppare serenamente le propristituzioni democratiche per un
avvenire libero e prospero...

Il secondo enunciato che vorrei proporre suonalimpegno per la verita da fondamento e vigore
al diritto di libertd. La grandezza unica dell’essere umano ha la sua ultima radiée questo:
I'uomo pud conoscere la verita. E 'uomo la vuole conoscer®la la verita pud essere raggiunta
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solo nella liberta. Cio vale per tutte le verita, camppare dalla storia delle scienze; ma € vero in
maniera eminente per le verita in cui € in giuoco 'uotees® in quanto tale, le verita dello spirito:
guelle che riguardano il bene ed il male, le grandi meisspettive di vita, il rapporto con Dio.
Perché esse non si possono attingere senza che naeaerefondi riflessi sulla conduzione della
propria vita. Ed una volta liberamente fatte proprie, bgmm bisogno di spazi di liberta per poter
essere vissute secondo tutte le dimensioni della vitaaiman

E qui che si inserisce naturalmente l'attivita di ognit&taosi come lattivita diplomatica inter-
statale. Negli odierni sviluppi del diritto internazide si avverte con crescente sensibilita che
nessun Governo puo dispensarsi dal compito di garamitpeopri cittadini adeguate condizioni di
liberta, senza pregiudicare per cid stesso la propri@ibilitd come interlocutore nelle questioni
internazionali. E cid e giusto: perché nella tutela digiti inerenti alla persona in quanto tale,
internazionalmente garantiti, non si pud non riseruva valutazione prioritaria allo spazio dato ai
diritti di liberta allinterno dei singoli Stati, sia lee vita pubblica come in quella privata, sia nei
rapporti economici come in quelli politici, in quelli culalircome in quelli religiosi.

A questo proposito vi & ben noto, Signore e Signori Aibtsri, come ['attivita della diplomazia
della Santa Sede sia per natura sua rivolta a promuovareyari ambiti in cui la liberta deve
realizzarsi,'aspetto della liberta di religione. Purtroppo in alcuni Stti, anche tra quelli che
pure possono vantare tradizioni culturali plurisecolari, ess, lungi dall'essere garantita, & anzi
gravemente violata, in particolare nei confronti delle minorane. In merito vorrei solo ricordare
guanto stabilito con grande chiarezza nella DichiaraZitmieersale dei Diritti del’Uomo. | diritti
fondamentali delluomo sono i medesimi sotto tutte téudini; e tra di essi un posto di primo
piano deve essere riconosciuto al diritto di libertaetlgione, perché riguarda il rapporto umano
pit importante, il rapporto con Dio. A tutti i responsatiélla vita delle Nazioni vorrei dire: se non
temete la verita, non potete temere la liberta! Las&&ede, nel chiedere per la Chiesa Cattolica,
ovungue, condizioni di vera liberta, le chiede parimentiibi

Vorrei venire ad un terzo enunciatbimpegno per la verita apre la via al perdono ed alla
riconciliazione Alla necessaria connessione tra I'impegno per latavex la pace si solleva
un’obiezione: le convinzioni diverse sulla verita danno luogterssioni, ad incomprensioni, a
dispute, tanto piu forti quanto piu profonde sono le convinzstesse. Nel corso della storia esse
hanno dato luogo anche a violente contrapposizioni, aiitbsficiali e politici e addirittura a
guerre di religione. E vero, e non lo si pud negare; ilm& sempre avvenuto per una serie di cause
concomitanti, poco o nulla aventi a che fare con féae la religione, e sempre comunque perché
ci si volle avvalere di mezzi in realtd non conciliabin il puro impegno per la verita né con il
rispetto della liberta richiesta dalla verita. Per quaptd riguarda specificamente la Chiesa
Cattolica, in quanto anche da parte di suoi membri augiistituzioni sono stati compiuti gravi
errori in passato, essa li condanna, e non ha esiteliee@ere perdono. Lo esige I'impegno per la
verita.

La richiesta di perdono, e la concessione del perdono, parimi& dovuta perché per tutti vale il
monito di Nostro Signore:chi € senza peccato scagli la prima pietr@fr. Giovanni 8, 7)sono
elementi indispensabili per la pace. La memoria ne restaurificata, il cuore rasserenato, e si

fa limpido lo sguardo su cio che la verita esige per svilupparpensieri di paceNon posso non
ricordare le parole luminose di Giovanni Paolo Il: “Nga pace senza giustizia, non c’é giustizia
senza perdono”. lo le ripeto, umilmente e con profoadmre, ai responsabili delle Nazioni, in
particolare di quelle dove piu brucianti sono le fefigiehe e morali dei conflitti e piu impellente il
bisogno di pace.

Un ultimo enunciato vorrei proporvi, Signore e Signembasciatoril'impegno per la pace apre a
nuove speranzekE quasi una logica conclusione di quanto ho cercatusirare finora. Perché
'uomo € capace di verita! Lo & sui grandi problemil'dstere, come sui grandi problemi
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dell'agire: nella sfera individuale e nei rapporti sticia livello di un popolo come dellumanita
intera. La pace, alla quale tale suo impegno puo e deve portarlo, nonseélo il silenzio delle
armi; &, ben piu, una pace, che favorisce il formarsi dinuovi dinamismi nei rapporti
internazionali, dinamismi che a loro volta si trasformano m fattori di mantenimento della
pace stessa. Ed essi sono tali solo se rispondenti alla \&edell'uomo e della sua dignita. E per
guesto non si puo dire pace, la dove 'uomo non ha nemmenaontiispensabile per vivere in
dignita. Penso qui alle turbe sterminate di popolazioni che@udfia fame. Non é pace, la loro,
anche se non sono in guerra: della guerra, anzi, essevsme inermi. Alla mente si affacciano
spontaneamente anche le immagini sconvolgenti dei gardpi di profughi o di rifugiati - in
diverse parti del mondo - raccolti in condizioni di tord4, per scampare a sorte peggiore, ma di
tutto bisognosi. Non sono questi esseri umani nostrilliratesorelle? Non sono i loro bambini
venuti al mondo con le stesse legittime attese diit&ldegli altri? 1l pensiero va anche a tutti
coloro che condizioni di vita non degne spingono ad enagfantano dal loro Paese e dai loro cari,
nella speranza di una vita pilt umana. Né possiamo ticaes la piaga del traffico di persone, che
resta una vergogna del nostro tempo.

Di fronte a queste “emergenze umanitarie”, cosi comaladdrammatici problemi dell’uomo,
molte persone di buona volonta, diverse istituzioni iigeionali ed organizzazioni non governative
non sono rimaste inerti. Ma si richiede un accrescaftozo congiunto delle Diplomazie per
individuare nella verita, e superare con coraggio e geitiergh ostacoli che tuttora si frappongono
a soluzioni efficaci e degne delluomo. E verita vuole ceesano degli Stati prosperi si sottragga
alle proprie responsabilita ed al dovere di aiuto, attingewtontaggiore generosita alle proprie
risorse. Sulla base di dati statistici disponibilpgd affermare che meno della meta delle immense
somme globalmente destinate agli armamenti sarebbehgitsufficiente per togliere stabilmente
dallindigenza lo sterminato esercito dei poveri. Lact&®a umana ne € interpellata. Alle
popolazioni che vivono sotto la soglia della poverta, giewsa di situazioni dipendenti dai rapporti
internazionali politici, commerciali e culturali, clmn a motivo di circostanze incontrollabili, il
nostro comune impegno nella verita puo e deve dare nuoangper

(dal discorso di Benedetto XVI al corpo diplomatico accreditato prelss&anta Sede tenuto il
lunedi, 9 gennaio 2006)

Sin dagli inizi dell'llluminismo, la fede nel progresso la sempre messo da parte I'escatologia
cristiana, finendo di fatto per sostituirla completamente.

La promessa di felicita non € piu legata all'aldila, bensi guesto mondo.

Emblematico della tendenza delluomo moderno é l'atteggiamentoi dlbert Camus, il quale
alle parole di Cristo "il mio regno non €& di questo mondo" @pone con risolutezza
I'affermazione "il mio regno e di questo mondo".

Nel XIX secolo, la fede nel progresso era ancora un geneitimismo che si aspettava dalla
marcia trionfale delle scienze un progressivo miglieaio della condizione del mondo e

l'approssimarsi, sempre piu incalzante, di una spegarddisonel XX secolo, questa stessa fede

ha assunto una connotazione politica.

Da una parte, ci sono stati i sistemi di orientamemérxista che promettevano alluomo di
raggiungere il regno desiderato tramite la politica pstgalalla loro ideologia: un tentativo che é
fallito in maniera clamorosa.

Dall'altra, ci sono i tentativi di costruire il futurétiagendo, in maniera pit 0 meno profonda, alle
fonti delle tradizioni liberali.

Questi tentativi stanno assumendo una configurazione squtpdefinita, che va sotto il nome di
Nuovo Ordine Mondiale; trovano espressione sempre pideetgé nellONU e nelle sue
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Conferenze internazionali, in particolare quelle del @iro e di Pechino, che nelle loro proposte
di vie per arrivare a condizioni di vita diverse, lasciano traparire una vera e propria filosofia
dell'uomo nuovo e del mondo nuovo

Una filosofia di questo tipo non ha piu la carica utogica caratterizzava il sogno marxista; essa €
al contrario molto realistica, in quanto fissa i lindel benessere, ricercato a partire dai limiti dei
mezzi disponibili per raggiungerlo e raccomanda, per eseng@oza per questo cercare di
giustificarsi, di non preoccuparsi della cura di colane non sono piu produttivi o che non possono
piu sperare in una determinata qualita della vita.

Questa filosofia, inoltre, non si aspetta piu cheuglimini, abituatisi oramai alla ricchezza e al
benessere, siano pronti a fare i sacrifici necegsariraggiungere un benessere generale, bensi
propone delle strategie per ridurre il numero dei commerali alla tavola dellumanita,
affinché non venga intaccata la pretesa felicita che taluni hao raggiunto.

La peculiarita di questa nuova antropologia, che dovrefstituire la base del Nuovo Ordine
Mondiale,diventa palese soprattutto nellimmagine della donna, nell'idologia dell' "Women's
empowerment"”, nata dalla conferenza di Pechino.

Scopo di questa ideologia €& l'autorealizzazione della donna: pdipali ostacoli che si
frappongono tra lei e la sua autorealizzazione sono pero la famiglela maternita. Per questo,

la donna deve essere liberata, in modo particolare, deheida caratterizza, vale a dire dalla sua
specificita femminile. Quest'ultima viene chiamata adularsi di fronte ad una "Gender equity
and equality", di fronte ad un essere umano indisedtoaniforme, nella vita del quale la sessualita
non ha altro senso se non quello di una droga voluttuosaij sl pud far uso senza alcun criterio.

Nella paura della maternita che si € impadronita di uaa garte dei nostri contemporanei entra
sicuramente in gioco anche qualcosa di ancora piu mtofdaltro € sempre, in fin dei conti, un
antagonista che ci priva di una parte di vita, una minaccia peit nostro io e per il nostro libero
sviluppo.

Al giorno d'oggi, non esiste pit una "filosofia dell'aeihr bensi solamente una “filosofia
dell'egoismo".

[l fatto che ognuno di noi possa arricchirsi semplieata nel dono di se stesso, che possa ritrovarsi
proprio a partire dall'altro e attraverso I'essere ‘péird, tutto cio viene rifiutato come un'illusione
idealista.E’ proprio in questo che 'uomo viene ingannato. In effettinel momento in cui gli
viene sconsigliato di amare, gli viene sconsigliato, in ultima alisi, di essere uomo.

E a questo punto che deve emergere chiaramente cid chsitiliiqd cristiano pud offrire nella
lotta per la storia futura.

Non é infatti sufficiente che egli opponga l'escatologia all'®blogia che e alla base delle
costruzioni "postmoderne” dell'avvenire.

E owvio che deve fare anche questo, e deve farlo in manieraaiuta: a questo riguardo, infatti,
la voce dei cristiani si & fatta negli ultimi decengusamente troppo debole e troppo timida.
L'uomo, nella sua vita terrena, € "una canna al ven®'tioleane priva di significato se distoglie lo
sguardo dalla vita eterna.

Lo stesso vale per la storia nel complesso.

In questo senso, il richiamo alla vita eterna, se fiasttmaniera corretta, non si presenta mai come
una fugaEsso da semplicemente all'esistenza terrena la sua respaipifita, la sua grandezza e
la sua dignita. Tuttavia, queste ripercussioni sul "signiftato della vita terrena" devono essere
articolate.
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E' chiaro che la storia non deve mai essere semplitemieotta al silenzio: non & possibile, non é
permesso ridurre al silenzio la liberta. E’ l'llusiondlelatopie.

Non si puo imporre al domani modelli di oggi, che domararsao i modelli di ieri.

E tuttavia necessario gettare le basi di un cammémsovil futuro, di un superamento comune delle
nuove sfide lanciate dalla storia.

(dalla prefazione del card. J.Ratzinger a M. Schooyans, Nuovo disordiromdiale. La grande
trappola per ridurre il numero dei commensali alla tavola dell’'umadi Edizioni San Paolo
2000)

Congregazione per la Dottrina della Fede. Nota dott  rinale circa alcune
guestioni riguardanti I'impegno e il comportamento dei cattolici nella
vita politica

[. Un insegnamento costante

1. L'impegno del cristiano nel mondo in duemila anni di storiasi € espresso seguendo percorsi
diversi. Uno e stato attuato nella partecipazione all'azionpolitica: i cristiani, affermava uno
scrittore ecclesiastico dei primi secoli, «partecipano allaita pubblica come cittadini». La
Chiesa venera tra i suoi Santi numerosi uomini e donne chehno servito Dio mediante il loro
generoso impegno nelle attivita politiche e di governo. Tra dissi, S.Tommaso Moro,
proclamato Patrono dei Governanti e dei Politici seppe testimoniare fino al martirio la «dignita
inalienabile della coscienza». Pur sottoposto a varie fadimpressione psicologica, rifiutd ogni
compromesso, senza abbandonare «la costante fedelta all'autorita e alle istitioni legittime»
che lo distinse, affermo con la sua vita e con la sua mortbe «l'uomo non si puo separare da
Dio, né la politica dalla morale».

Le attuali societa democratiche, nelle quali lodevolmente tii sono resi partecipi della
gestione della cosa pubblica in un clima di vera liberta, rtiedono nuove e piu ampie forme di
partecipazione alla vita pubblica da parte dei cittadini, crstiani e non cristiani. In effetti, tutti
possono contribuire attraverso il voto all'elezione legislatori e dei governanti e, anche in altri
modi, alla formazione degli orientamenti politici dlélescelte legislative che a loro avviso giovano
maggiormente al bene comune. La vita in un sistemaiqmttemocratico non potrebbe svolgersi
proficuamente senza l'attivo, responsabile e generaseodgimento da parte di tutti, «sia pure con
diversita e complementarita di forme, livelli, cotngi responsabilita.

Mediante I'adempimento dei comuni doveri civili, «guidatiadeoscienza cristiana», in conformita
ai valori che con essa sono congruenti, i fedeli lai@lgono anche il compito loro proprio di
animare cristianamente |'ordine temporale, rispettandonda natura e la legittima autonomia,

e cooperando con gli altri cittadini secondo la specifica cqmtenza e sotto la propria
responsabilita Conseguenza di questo fondamentale insegnamento deli€daticano Il € che
«i fedeli laici non possono affatto abdicare alla partecipazian alla “politica”, ossia alla
molteplice e varia azione economica, sociale, legislativa, anmistrativa e culturale destinata a
promuovere organicamente e istituzionalmente il bene come», che comprende la promozione
e la difesa di beni, quali I'ordine pubblico e la pacdiplerta e l'uguaglianza, il rispetto della vita
umana e dell'ambiente, la giustizia, la solidarieta,

La presenteNota non ha la pretesa di riproporre lintero insegnamentia @hiesa in materia,
riassunto peraltro nelle sue linee essenziali aaéchismo della Chiesa Cattolicana intende
soltanto richiamare alcuni principi propri della coscezistiana che ispirano l'impegno sociale e
politico dei cattolici nelle societd democratiche. B perché in questi ultimi tempi, spesso per
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I'incalzare degli eventi, sono emersi orientamenti goibe posizioni discutibili, che rendono
opportuna la chiarificazione di aspetti e dimensioni irtgodr della tematica in questione.

[I. Alcuni punti nodali nell'attuale dibattito cult urale e politico

2. La societa civile si trova oggi all'interno di umgaesso processo culturale che mostra la fine di
un'epoca e l'incertezza per la nuova che emerge all'or&zdomtgrandi conquiste di cui si e
spettatori provocano a verificare il positivo cammino che I'umanid ha compiuto nel progresso
e nell'acquisizione di condizioni di vita piu umane. La crscita di responsabilita nei confronti

di Paesi ancora in via di sviluppo & certamente un segno drande rilievo, che mostra la
crescente sensibilita per il bene comune. Insieme a@gto, comunque, non e possibile sottacere
I gravi pericoli a cui alcune tendenze culturali vorrebbeo orientare le legislazioni e, di
conseguenza, i comportamenti delle future generazioni.

E’ oggi verificabile un certo relativismo culturale chér@fevidenti segni di sé neltaorizzazione

e difesa del pluralismo etico che sancisce la decadenzéaedissoluzione della ragione e dei
principi della legge morale naturale. A seguito di questéendenza non € inusuale, purtroppo,
riscontrare in dichiarazioni pubbliche affermazioni in cui si sostiene che tale pluralismo etico
e la condizione per la democraziaAvviene cosi che, da una parte, i cittadini rivendicpeole
proprie scelte morali la piu completa autonomia menti@l'altra, i legislatori ritengono di
rispettare tale liberta di scelta formulando leggi prescindono dai principi dell'etica naturale per
rimettersi alla sola condiscendenza verso certintai@enti culturali o morali transitori, come se
tutte le possibili concezioni della vita avessero ugualergalNel contempo, invocando
ingannevolmente il valore della tolleranza, a una buona parte deittadini - e tra questi ai
cattolici - si chiede di rinunciare a contribuire alla vita sociale e politica dei propri Paesi
secondo la concezione della persona e del bene comuneloh®ritengono umanamente vera e
giusta, da attuare mediante i mezzi leciti che l'ordinameto giuridico democratico mette
ugualmente a disposizione di tutti i membri della comuna politica. La storia del XX secolo
basta a dimostrare che la ragione sta dalla parte di quei catlini che ritengono del tutto falsa
la tesi relativista secondo la quale non esiste una norma moealradicata nella natura stessa
dellessere umano, al cui giudizio si deve sottoporre ogni camone delluomo, del bene
comune e dello Stato.

3. Questa concezione relativista del pluralismtia ha a che vedere con la legittima liberta dei
cittadini cattolici di scegliere, tra le opinioni politiche compatibili con la fede e la legge morale
naturale, quella che secondo il proprio criterio meglio si aegua alle esigenze del bene
comune La liberta politica non € né puo essere fondata salliid&tivista che tutte le concezioni
sul bene delluomo hanno la stessa verita e lo stedscey masul fatto che le attivita politiche
mirano volta per volta alla realizzazione estremamente coneta del vero bene umano e
sociale in un contesto storico, geografico, economico, tecnologicoudturale ben determinato.
Dalla concretezza della realizzazione e dalla diversita dellecircostanze scaturisce
generalmente la pluralita di orientamenti e di soluzioni be debbono perd essere moralmente
accettabili. Non & compito della Chiesa formulare soluziontconcrete — e meno ancora
soluzioni uniche — per questioni temporali che Dio ha lasato al libero e responsabile
giudizio di ciascuno, anche se e suo diritto e dovere pronciare giudizi morali su realta
temporali quando cio sia richiesto dalla fede o dalla legge male. Se il cristiano e tenuto ad
«ammettere la legittima molteplicita e diversita delle opziontemporali», egli & ugualmente
chiamato a dissentire da una concezione del pluralismo in ielve di relativismo morale nociva
per la stessa vita democratica, la quale ha bisogno difoenti veri e solidi, vale a dire, di principi
etici che per la loro natura e per il loro ruolo di damento della vita sociale non sono
“negoziabili”.

Sul piano della militanza politica concreta, occarotare chel carattere contingente di alcune
scelte in materia sociale, il fatto che spesso siano moraime possibili diverse strategie per
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realizzare o garantire uno stesso valore sostanziale di foodla possibilita di interpretare in
maniera diversa alcuni principi basilari della teoria politica, nonché la complessita tecnica di
buona parte dei problemi politici, spiegano il fatto che gesralmente vi possa essere una
pluralita di partiti all'interno dei quali i cattolici poss ono scegliere di militare per esercitare -
particolarmente attraverso la rappresentanza parlamentare- il loro diritto-dovere nella
costruzione della vita civile del loro Paese. Questaaosonstatazione non puo essere confusa pero
con un indistinto pluralismo nella scelta dei principorali e dei valori sostanziali a cui si fa
riferimento. La legittima pluralita di opzioni tempdradantiene integra la matrice da cui proviene
I'impegno dei cattolici nella politica e questa si richgadirettamente alla dottrina morale e sociale
cristiana. E su questo insegnamento che i laici lgzitsmno tenuti a confrontarsi sempre per poter
avere certezza che la propria partecipazione alla vit@dicpolsia segnata da una coerente
responsabilita per le realta temporali.

La Chiesa e consapevole che la via della democrazia senalgarte, esprime al meglio la
partecipazione diretta dei cittadini alle scelte pdiiic dall'altrasi rende possibile solo nella
misura in cui trova alla sua base una retta concezione dellpersona Su questo principio
I'impegno dei cattolici non puo cedere a compromesso @l@enché altrimenti verrebbero meno la
testimonianza della fede cristiana nel mondo e la unitdezenza interiori dei fedeli stessi. La
struttura democratica su cui uno Stato moderno intendeuirsi sarebbe alquanto fragile se non
ponesse come suo fondamento la centralita della perBoiaispetto della persona, peraltro, a
rendere possibile la partecipazione democratica. ComgniaseConcilio Vaticano I, la tutela «dei
diritti della persona umana €& condizione perché idiittaindividualmente o in gruppo, possano
partecipare attivamente alla vita e al governo della pabhlica».

4. A partire da qui si estende la complessa rete di gmudiiche attuali che non hanno avuto
confronti con le tematiche dei secoli passhé. conquista scientifica, infatti, ha permesso di
raggiungere obiettivi che scuotono la coscienza e impongono di trovaseluzioni capaci di
rispettare in maniera coerente e solida i principi etici.Si assiste invece a tentativi legislativi
che, incuranti delle conseguenze che derivano per I'eégisza e l'avvenire dei popoli nella
formazione della cultura e dei comportamenti sociali, itendono frantumare l'intangibilita
della vita umana 1 cattolici, in questo frangente, hanno il dirittolelovere di intervenire per
richiamare al senso piu profondo della vita e alla resggulits: che tutti possiedono dinanzi ad essa.
Giovanni Paolo II, continuando il costante insegnamelatita Chiesa, ha piu volte ribadito che
guanti sono impegnati direttamente nelle rappresentanze legjative hanno il «preciso obbligo

di opporsi» ad ogni legge che risulti un attentato alla vita umanaPer essi, come per ogni
cattolico, vige l'impossibilita di partecipare a campagne dopinione in favore di simili leggi né

ad alcuno e consentito dare ad esse il suo appoggio con il propvioto. Cid non impedisce,
come ha insegnato Giovanni Paolo Il nella Lettera Enciclickvangelium vitaea proposito del
caso in cui non fosse possibile scongiurare o abrogare completmte una legge abortista gia

in vigore o messa al voto, che «un parlamentare, la cui personadessoluta opposizione
all'aborto fosse chiara e a tutti nota, potrebbe lecitamenteoffrire il proprio sostegno a
proposte mirate a limitare i dannidi una tale legge e a diminuirne gli effetti negativi sul j|ano
della cultura e della moralita pubblica».

In questo contesto, & necessario aggiungere che leroscristiana ben formata non permette a
nessuno di favorire con il proprio voto l'attuazioneidiprogramma politico o di una singola legge
in cui i contenuti fondamentali della fede e della neiano sovvertiti dalla presentazione di
proposte alternative o contrarie a tali conten@iché la fede costituisce come un'unita
inscindibile, non & logico l'isolamento di uno solo dei suaontenuti a scapito della totalita
della dottrina cattolica. L'impegno politico per un aspetto isolato della dottsoziale della
Chiesa non e sufficiente ad esaurire la responsabiliti fpgne comune. Né il cattolico pud pensare
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di delegare ad altri I'impegno che gli proviene dal vande@esu Cristo perché la verita sull'uomo
e sul mondo possa essere annunciata e raggiunta.

Quando l'azione politica viene a confrontarsi con prinajirali che non ammettono deroghe,
eccezioni 0 compromesso alcuno, allora I'impegno deolatsi fa piu evidente e carico di
responsabilitaDinanzi a questeesigenze etiche fondamentali e irrinunciahilinfatti, i credenti
devono sapere che é in gioco l'essenza dell'ordine moradbe riguarda il bene integrale della
persona. E' questo il caso delle leggi civili in materia daborto e di eutanasia (da non
confondersi con la rinuncia allaccanimento terapeuticola quale e, anche moralmente,
legittima), che devono tutelare il diritto primario alla vita a partire dal suo concepimento fino

al suo termine naturale. Allo stesso modo occorre ribadird dovere di rispettare e proteggere

I diritti dell’ embrione umano. Analogamente, devono essere salvaguardate la tutela e la
promozione dellafamiglia, fondata sul matrimonio monogamico tra persone di sesso diverso e
protetta nella sua unita e stabilita, a fronte delle moderndeggi sul divorzio: ad essa non
possono essere giuridicamente equiparate in alcun modo altrerime di convivenza, né queste
possono ricevere in quanto tali un riconoscimento legale. Cquiire la garanzia della liberta di
educazioneai genitori per i propri figli € un diritto inalienabile, riconosciuto tra l'altro nelle
Dichiarazioni internazionali dei diritti umani. Alla ste ssa stregua, si deve pensare altatela
sociale dei minorie alla liberazione delle vittime dallemoderne forme di schiavitisi pensi ad
esempio, alla droga e allo sfruttamento della prostituzione Non puo essere esente da questo
elenco il diritto alla liberta religiosae lo sviluppo per un'economiache sia al servizio della
persona e del bene comune, nel rispetto della giustiziacsale, del principio di solidarieta
umana e di quello di sussidiarieta, secondo il quale «i diti delle persone, delle famiglie e dei
gruppi, e il loro esercizio devono essere riconosciuti». Com®n vedere, infine, in questa
esemplificazione il grande tema dellgpace Una visione irenica e ideologica tende, a volte, a
secolarizzare il valore della pace mentre, in altri casisi cede a un sommario giudizio etico
dimenticando la complessita delle ragioni in questione. La pace sempre «frutto della
giustizia ed effetto della carita»; esige il rifiuto radicalee assoluto della violenza e del
terrorismo e richiede un impegno costante e vigile da partei chi ha la responsabilita politica

[ll. Principi della dottrina cattolica su laicita e pluralismo

5. Di fronte a queste problematiche, se € lecito peralutlizzo di una pluralita di metodologie,
che rispecchiano sensibilita e culture differentgsum fedele tuttavia puo appellarsi al principio del
pluralismo e dellautonomia dei laici in politica, favede soluzioni che compromettano o che
attenuino la salvaguardia delle esigenze etiche fondalingetdal bene comune della societéon

si tratta di per sé di «valori confessionali», poiché tali @genze etiche sono radicate nell'essere
umano e appartengono alla legge morale naturale. Esse non esigoim chi le difende la
professione di fede cristiana, anche se la dottrina dellahizsa le conferma e le tutela sempre e
dovunque come servizio disinteressato alla verita sulluomo e akene comune delle societa
civili. D'altronde, non si pud negare che la politica debba ame riferirsi a principi che sono
dotati di valore assoluto proprio perché sono al servizio della ghita della persona e del vero
progresso umano.

6. Il richiamo che spesso viene fatto in riferimenta dhicita” che dovrebbe guidare I'impegno dei
cattolici, richiede una chiarificazione non solo terologica.La promozione secondo coscienza
del bene comune della societa politica nulla ha a che vedeten il “confessionalismo” o
l'intolleranza religiosa. Per la dottrina morale cattolica la laidgta intesa come autonomia della
sfera civile e politica da quella religiosa ed ecclesiastieana non da quella morale & un valore
acquisito e riconosciuto dalla Chiesa e appartiene al patrimoniai civilta che é stato
raggiunto. Giovanni Paolo Il ha piu volte messo in guardia congericoli derivanti da qualsiasi
confusione tra la sfera religiosa e la sfera politicAssai delicate sono le situazioni in cui una
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norma specificamente religiosa diventa, o tende anthve, legge dello Stato, senza che si tenga in
debito conto la distinzione tra le competenze dellagiogle e quelle della societa politica.
Identificare la legge religiosa con quella civile puo effévamente soffocare la liberta religiosa

e, persino, limitare o negare altri inalienabili diritti umani». Tutti i fedeli sono ben
consapevoli che gli atti specificamente religiosi (professie della fede, adempimento degli atti
di culto e dei Sacramenti, dottrine teologiche, comunicazienreciproche tra le autorita
religiose e i fedeli, ecc.) restano fuori dalle competee dello Stato, il quale né deve
intromettersi né pud in modo alcuno esigerli o impedirli,salve esigenze fondate di ordine
pubblico. Il riconoscimento dei diritti civili e politici e l'erogazione dei pubblici servizi non
possono restare condizionati a convinzioni o prestazioni di nata religiosa da parte dei
cittadini.

Questione completamente diversa e il diritto-dowdee cittadini cattolici, come di tutti gli altri
cittadini, di cercare sinceramente la verita e di provere e difendere con mezzi leciti le verita
morali riguardanti la vita sociale, la giustizia, laelita, il rispetto della vita e degli altri diritti dell
personall fatto che alcune di queste verita siano anche insegnate &alChiesa non diminuisce

la legittimita civile e la “laicitda” dellimpegno di coloro che in esse si riconoscono,
indipendentemente dal ruolo che la ricerca razionale e laonferma procedente dalla fede
abbiano svolto nel loro riconoscimento da parte di ogni singolo cétino. La “laicita”, infatti,
indica in primo luogo l'atteggiamento di chi rispetta le veritd che scaturiscono dalla
conoscenza naturale sull'uomo che vive in societa, anche se vakita siano nello stesso tempo
insegnate da una religione specifica, poiché la verita &€ un8arebbe un errore confondere la
giustaautonomiache i cattolici in politica debbono assumere con la dieazione di un principio
che prescinde dall'insegnamento morale e sociale dellasChies

Con il suo intervento in questo ambito, il Magisterolad€hiesa non vuole esercitare un potere
politico né eliminare la liberta d'opinione dei cattoligiquestioni contingenti. Esso intende invece
— come € suo proprio compito — istruire e illuminaredaaienza dei fedeli, soprattutto di quanti
si dedicano allimpegno nella vita politica, perchéloilo agire sia sempre al servizio della
promozione integrale della persona e del bene comuneegdtiamento sociale della Chiesa non é
un'intromissione nel governo dei singoli Paesi. Pone certaun dovere morale di coerenza per i
fedeli laici, interiore alla loro coscienza, che e anécunitariacNella loro esistenza non possono
esserci due vite parallele: da una parte, la vita cosiddettapirituale”, con i suoi valori e con le
sue esigenze; e dall'altra, la vita cosiddetta “secolare”, oasia vita di famiglia, di lavoro, dei
rapporti sociali, dellimpegno politico e della cultura. Il tralcio, radicato nella vite che é
Cristo, porta i suoi frutti in ogni settore dell'attivita e dell'esistenza. Infatti, tutti i vari campi
della vita laicale rientrano nel disegno di Dio, che li vuoleame “luogo storico” del rivelarsi e
del realizzarsi dell'amore di Gesu Cristo a gloria del Pagk e a servizio dei fratelli Ogni
attivita, ogni situazione, ogni impegno concreto — cordeesempio, la competenza e la solidarieta
nel lavoro, I'amore e la dedizione nella famiglianedl'educazione dei figli, il servizio sociale e
politico, la proposta della verita nell'ambito dellatath — sono occasioni provvidenziali per un
“continuo esercizio della fede, della speranza e delldata Vivere ed agire politicamente in
conformita alla propria coscienza non &€ un succube aagiu posizioni estranee all'impegno
politico o su una forma di confessionalismo, ma l'esmregscon cui i cristiani offrono il loro
coerente apporto perché attraverso la politica si unistan ordinamento sociale piu giusto e
coerente con la dignita della persona umana.

Nelle societa democratiche tutte le proposte sono discass vagliate liberamente. Coloro che
in nome del rispetto della coscienza individuale volesserneedere nel dovere morale dei
cristiani di essere coerenti con la propria coscienza un g@o per squalificarli politicamente,
negando loro la legittimita di agire in politica coerentementealle proprie convinzioni
riguardanti il bene comune, incorrerebbero in una forma d intollerante laicismo. In questa
prospettiva, infatti, si vuole negare non solo ogni rilevanza pitca e culturale della fede
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cristiana, ma perfino la stessa possibilita di un'etica natwale. Se cosi fosse, si aprirebbe la
strada ad un'anarchia morale che non potrebbe mai identificesi con nessuna forma di
legittimo pluralismo. La sopraffazione del piu forte sul déole sarebbe la conseguenza ovvia di
guesta impostazioneLa marginalizzazione del Cristianesimo, d'altront®) potrebbe giovare al
futuro progettuale di una societa e alla concordia trapoljoed anzi insidierebbe gli stessi
fondamenti spirituali e culturali della civilta.

IV. Considerazioni su aspetti particolari

7. E avvenuto in recenti circostanze che anche allinterno di leune associazioni o
organizzazioni di ispirazione cattolica, siano emersi orieamenti a sostegno di forze e
movimenti politici che su questioni etiche fondamentali &nno espresso posizioni contrarie
allinsegnamento morale e sociale della Chiesa. Tali scelte condivisioni, essendo in
contraddizione con principi basilari della coscienza crisana, non sono compatibili con
l'appartenenza ad associazioni o organizzazioni che si defiebno cattoliche Analogamente, e
da rilevare che alcune Riviste e Periodici cattaticierti Paesi hanno orientato i lettori in occasione
di scelte politiche in maniera ambigua e incoerente,vegando sul senso dell'autonomia dei
cattolici in politica e senza tenere in considerazigncipi a cui si e fatto riferimento.

La fede in Gesu Cristo che ha definito se stesso «ldaviggrita e la vita» (Gv 14,6) chiede ai
cristiani lo sforzo per inoltrarsi con maggior impegrlancostruzione di una cultura che, ispirata
al Vangelo, riproponga il patrimonio di valori e contemigla Tradizione cattolicd.a necessita di
presentare in termini culturali moderni il frutto dell 'eredita spirituale, intellettuale e morale
del cattolicesimo appare oggi carico di un‘urgenza non procrastabile, anche per evitare il
rischio di una diaspora culturale dei cattolici. Del restolo spessore culturale raggiunto e la
matura esperienza di impegno politico che i cattolici in divsi paesi hanno saputo sviluppare,
specialmente nei decenni posteriori alla seconda guerraamdiale, non possono porli in alcun
complesso di inferiorita nei confronti di altre proposte cle la storia recente ha mostrato deboli

o radicalmente fallimentari. E insufficiente e riduttivo pensare che l'impegno sociale dei
cattolici possa limitarsi a una semplice trasformazionealle strutture, perché se alla base non
vi € una cultura in grado di accogliere, giustificare e progeare le istanze che derivano dalla
fede e dalla morale, le trasformazioni poggeranno sempre $tagili fondamenta.

La fede non ha mai preteso di imbrigliare in un rigischema i contenuti socio-politici,
consapevole che la dimensione storica in cui l'uomo vivyeona di verificare la presenza di
situazioni non perfette e spesso rapidamente mutevoto §oesto aspetteono da respingere
quelle posizioni politiche e quei comportamenti che dspirano a una visione utopistica la
guale, capovolgendo la tradizione della fede biblica in una spgecdi profetismo senza Dio,
strumentalizza il messaggio religioso, indirizzando la coscieazverso una speranza solo
terrena che annulla o ridimensiona la tensione cristiana verda vita eterna.

Nello stesso tempo, la Chiesa insegnarute esiste autentica liberta senza la verita. «Verita e
liberta o si coniugano insieme o insieme miseramente pex®10» ha scritto Giovanni Paolo II.
In una societa dove la verita non viene prospettatanesncerca di raggiungerla, viene debilitata
anche ogni forma di esercizio autentico di liberta, apretedovia ad un libertinismo e
individualismo, dannosi alla tutela del bene della persoahella societa intera.

8. A questo proposito € bene ricordare una verita chesempre oggi viene percepita o formulata
esattamente nell'opinione pubblica correiitdiritto alla liberta di coscienza e in special modo
alla liberta religiosa, proclamato dalla Dichiarazione Dignitatis humanae del Concilio
Vaticano I, si fonda sulla dignita ontologica della persona umana in nessun modo su di una
inesistente uguaglianza tra le religioni e tra i sistemi dturali umani. In questa linea il Papa
Paolo VI ha affermato che «il Concilio, in nessun modo, fonda gst® diritto alla liberta
religiosa sul fatto che tutte le religioni, e tutte le ddtine, anche erronee, avrebbero un valore
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pil 0 meno uguale; lo fonda invece sulla dignita della persona w@mna, la quale esige di non
essere sottoposta a costrizioni esteriori che tendono ad oppere la coscienza nella ricerca
della vera religione e nelladesione ad essabk'affermazione della liberta di coscienza e della
liberta religiosa non contraddice quindi affatto la d@ma dell'indifferentismo e del relativismo
religioso da parte della dottrina cattolica, anzi coma ésgienamente coerente.

V. Conclusione

9. Gli orientamenti contenuti nella preseNtata intendono illuminare uno dei piu importanti aspetti
dell'unita di vita del cristiano: la coerenza tra fedeite, tra vangelo e cultura, richiamata dal
Concilio Vaticano Il. Esso esorta i fedeli a «compiéedelmente i propri doveri terreni, facendosi
guidare dallo spirito del vangelo. Sbagliano coloro dagendo che qui noi non abbiamo una
cittadinanza stabile ma che cerchiamo quella futura, perdigyaier per questo trascurare i propri
doveri terreni, e non riflettono che invece proprio ddef li obbliga ancora di piu a compierli,

secondo la vocazione di ciascuno». Siano desidefedeli «di poter esplicare tutte le loro attivita

terrene, unificando gli sforzi umani, domestici, profesaip scientifici e tecnici in una sola sintesi

vitale insieme con i beni religiosi, sotto la cui alima direzione tutto viene coordinato a gloria di
Dio».
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